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Sinizacja Kosciota w ChRL

Po podpisaniu porozumienia ChRL z Watykanem (22 IX
2018) sytuacja katolikéw w Chinach wciaz jest niedookreslo-
na. Co gorsza, wladze partyjne i rzadowe stworzyly piecioletni
plan sinizagji religii w Chinach (od 2015 roku), w tym kato-
licyzmu, w ktérym wzywaja m.in. do poglebienia politycznej
identyfikacji chinskiego katolicyzmu, rozwijania myslenia
teologicznego o chinskiej charakterystyce, demokratyzacji ad-
ministracji ko$cielnej, wlaczania tradycyjnie chiniskich elemen-
t6w do liturgii Kosciota i napisania historii Kosciota z punktu
widzenia inkulturacji/sinizacji w Chinach.

To wszystko jest dla wiernych Kosciota w Paristwie Srodka
trudne i niezrozumiale, ponadto nie wiedza, czego si¢ w przy-
sztosci spodziewaé. Mimo glebszego polaczenia dwéch grup
Kosciota katolickego w Chinach, tzn. grupy oficjalnej z pod-
ziemna, poprzez akceptacje siedmiu nielegalnych biskupéw,
a zatem stworzenie jednosci wszystkich biskupéw w Chinach
z papiezem, sytuacja tamtejszyc katolikéw nie poprawia sie.
Wtadze zdejmuja lub pala krzyze, ko$cioly sa niszczone, a dzieci
nie dopuszcza si¢ do udziatu we Mszy Swigtej. Podejmowane
s3 réwniez liczne dzialania w celu usuniecia §ladéw katolickiej
obecnosci w Internecie. Wladze dopuszczaja si¢ naduzy¢ wzgle-
dem np. Ujguréw — grupy etnicznej pochodzenia tureckiego,
jednej z 55 mniejszo$ci uznanych oficjalnie w ChRL — i krok
po kroku staraja sic wypleni¢ demokracje w Hongkongu.

W niniejszym numerze publikujemy ttumaczenie pigciolet-
niego planu Komunistycznej Partii Chin dotyczacego sinizacji
Kosciota katolickiego w CHRL, refleksje na jego temat oraz
nad kierunkiem, w ktérym zmierza chiriska polityka religijna
(zob. ,Dokumentacja”).

Znajduje si¢ w nim réwniez pierwsza czgs¢ statystyk doty-
czacych religii w Chinach — w tym numerze Czytelnicy moga
zapozna¢ si¢ z danymi liczbowymi dotyczacymi tamtejszego
Ko$ciota Katolickiego w 2018 roku.

Zamieszczamy tutaj takze artykul o najnowszej historii reli-
gii chrzescijaniskiej w Chinach i poszukiwaniu dla niej miejsca
w spoleczenstwie przez rzad, artykul o sinizacji seminarium
duchownego, wywiad z Liu Bainianem dotyczacy katolicyzmu
w Chinach oraz tekst o inkulturagji katolicyzmu z perspekty-
wy wspétczesnego monastycyzmu w Chinach (zob. ,Tematy”).

W dziale ,,Notatki historyczne” umieéciliémy kolejny arty-
kut z serii tekstéw dotyczacych sylwetek chiniskich myslicieli —
tym razem jest to legista Shen Buhai z IV w. przed Chr. — oraz
tekst o historii i rozwoju buddyzmu w Chinach.

Z okazji ,Roku Michala Boyma”, nasi Czytelnicy znajda
w tym numerze takze informacj¢ o ksiazce prof. Moniki Mia-
zek-Mgczyniskiej dla dzieci pt. ,,Jak Michat ze Lwowa do Chin
zawedrowal”, w ktérej historia polskiego jezuity, misjonarza
i sinologa zostala opisana przystepnym jezykiem i odziana
w ciekawy szate graficzna (zob. ,Notatki bibliograficzne”).

Mamy nadzieje, ze tresci umieszczone w tym numerze ,,Chi-
ny Dzisiaj” pomoga Paristwu lepiej zrozumie¢ histori¢ i obecna
sytuacje chrzedcijanistwa w Chinach. Mamy takze nadzieje, ze
przyczynimy si¢ w ten sposéb do upowszechnienia wiedzy
o Paristwie Srodka. Pragniemy réwniez zacheci¢ do modlitwy
za mieszkaric6w réznych jego czesci, zaréwno tych, ktérzy wal-
cza o zmiang sytuacji politycznej, jak i tych, ktérzy pozostaja
w ukryciu, a takze tych, ktérzy decyduja o zyciu ponad miliarda
obywateli. Dzigkujemy wszystkim za dotychczasowe wsparcie
i wspétprace w kontynuowaniu tego czasopisma. Serdecznie
zapraszamy do lektury.

Maria Magdalena Sztuka
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S marca 2019 roku.

Ustawodawcy z obu partii w Stanach
Zjednoczonych stwierdzili, ze odpowiedz
administracji Donalda Trumpa odnosnie
do przypuszczalnych naduzy¢ Chin wzgle-
dem drugiej najwiekszej muzutmanskiej
mniejszosci w Panstwie Srodka, Ujguréw,
byta nieadekwatna.

Ponadto ustawodawcy zwrécili si¢ do prezy-
denta, aby zazadat wyjasnien od Pekinu. We-
dhug raportu rzadu Stanéw Zjednoczonych
przypuszcza sie, ze az dwa miliony Ujguréw
jest osadzonych w miejscach odosobnienia
na zachodnich kraricach Chin. Kryzys praw
czlowicka w Xinjiangu wywotat ostra krytyke
$wiatowej opinii publicznej podczas prze-
stuchania w ONZ w listopadzie 2018 roku.
Ponad 12 krajéw wezwalo wladze w Pekinie
do zakoriczenia ,,samowolnych zatrzyman”
Ujguréw. Partia rzadzaca wielokrotnie
zaprzeczata izolowaniu Ujguréw wbrew ich
woli, nazywajac obozy ,.centrami edukacji
zawodowej”. Ustawodawcy kierowani przez
Eliota Engela, przewodniczacego Komisji
Kongresu Stanéw Zjednoczonych do Spraw
Zagranicznych, w liscie do administracji Do-
nalda Trumpa zauwazyli, ze ,,ponad milion
Ujguréw i innych mniejszosci muzutman-
skich zostalo internowanych w politycznych
obozach reedukacyjnych bez zadnego proce-
su. Jest to czes¢ szerzej zakrojonych dziatan,
zmierzajacych do zniszczenia ich oddzielnej
tozsamosci, jezyka i historii”.

Al

AR

jgurka. Zrédto: Foter.com
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S marca 2019 roku.

Dziatania Komunistycznej Partii Chin
potepity réwniez amerykanskie grupy
wiernych, ktore zjednoczyly sie, by skry-
tykowac restrykcje dotyczace wolnosci
religijnej w Chinach.

Prawo do wolnosci praktykowania religii jest
zapisane w konstytucji ChRL, zapewniajacej
ochrong osobom, ktére praktykuja ,,nor-
malne czynnosci religijne”. Jednak nie jest
zdefiniowane, jakie zachowanie uchodzi za
»normalne”. Kuzzat Altay, zalozyciel i prezes
Ujgurskiej Sieci Przedsigbiorcéw, ktéry stracit
kontakt z swoim 67-letnim ojcem w lutym
2018 roku, jest przekonany, ze jego rodzic
zostal zestany do ktéregos z obozéw. Altay
powiedzial w poniedzialek, ze solidarno$¢
wiréd wspdlnot wierzacych, wspierajacych
osoby przesladowane ze wzgledéw religijnych
w Chinach, byta spézniona. Wedtug niego
od 1949 roku chiriski rzad realizuje strategic
»dziel i rzadz”. Wezesniej, kiedy wyznawcy
innej religii byli przesladowani, méwilismy
to oni, nie my — wspomina. — Teraz, kiedy
przesladuja chrzescijanina, ktéry jest Chin-
czykiem Han, [o§wiadczymy] to nie oni s3
winni, lecz my. Jesli beda przesladowaé osobe
z Tybetu, powiemy to samo”.

Zrédto: Foter.com

S marca 2019 roku.

Rzad w Pekinie zapowiedziat, ze bedzie
kontynuowat kontrowersyjna kampanie
.Sinizowania religii”.

Partia przeciwstawia si¢ rosnacej krytyce
wiréd srodowisk miedzynarodowych,
zwiazanej z przesladowaniami chrzescijan

i muzutmanéw. Wygtaszajac doroczne spra-
wozdanie z pracy rzadu, premier Li Keqiang
powiedziat przedstawicielom narodowej
wiadzy ustawodawczej: ,,Musimy w petni
zaimplementowac¢ polityke Partii w spra-
wach religijnych i utrzymad sinizacje religii
w Chinach”. Pojecie ,,sinizagji religii” byto
po raz pierwszy przedstawione w 2015 roku
przez przewodniczacego Xi Jinpinga. Sa to
dzialania majace na celu uzyskanie pelnej
kontroli przez Komunistyczna Partiag Chin
nad ruchami religijnymi w Paristwie Srodka.
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Rzad w Pekinie obawia sie, ze protestanci,
katolicy i muzutmanie mogg sta¢ si¢ narze-
dziami obcych wplyw6w lub separatyzmu
etnicznego. W regionie autonomicznym
Ningxia i prowingji Gansu zostaly usuniete

z ulic arabskie znaki. Ponadto niektére szkoly
nauczajace jezyka arabskiego zostaly zamknie-
te. Dla chrzescijan plan zaktada ,zsinizowang
teologie”, obejmujaca ponowne ttumaczenie
Biblii i przypiséw. Oczekuje si¢ réwniez, ze
tradycyjna kultura chifiska zostanie wtaczona
w kult, w tym m.in. dodanie ,chiriskich ele-
mentéw” do liturgii, muzyki sakralnej, stroju
ksiezy i budynkéw koscielnych. Jako przyktad
podano komponowanie hymnéw w oparciu
o chiniskie melodie i zach¢canie chrzescijan do
¢wiczenia chiriskiej kaligrafii i malarstwa.

)

Katedra sw. J6zefa w Pekinie. Fot. Jacek
Gniadek SVD

8 marca 2019 roku.

~Tajwan «powitatby» przebywajacego
na emigracji tybetanskiego przywaddce
duchowego Dalajlame”, oswiadczyt lider
obecnie rzadzacej Demokratycznej Partii
Progresywnej (DPP).

Sekretarz Generalny Luo Wen-jia powiedziat
do tybetariskich i pracujacych na rzecz praw
czlowieka aktywistéw, ze Dalajlama  powi-
nien mie¢ swobode w wyborze miejsca, do
ktérego chee sie udad, tacznie z Tybetem.
WypowiedZ Luo nawigzywata do planowanej
manifestacji w Tajpej, w celu uczczenia 60.
rocznicy tybetariskiego powstania przeciwko
rzadom Chiriskiej Partii Komunistycznej

w 1959 roku.

9 marca 2019 roku.

Liderzy ruchu,Occupy” zostali uznaniza
winnych udziatu w ,,parasolkowej rewolu-
¢cji”" w2014 roku.

Stworzyli ostatnia grupe, ktdra brata udziat
w 79-dniowej manifestacji przeciwko ogra-
niczeniu demokracji w Hongkongu. Sedzia
Johnny Chan Jong-herng nazwat trzech
zatozycieli ruchu ,,Occupy” — naukowca
Benniego Tai Yiu-tinga (60 1.), doktora Chana
Kin-mana (60 1.) oraz pastora Chu Yiu-min-
ga (751.) — ,naiwnymi”, sugerujac, Ze przez
zachecanie ludzi do blokowania drég mieli
nadzieje na zmuszenie rzadu do spetnienia
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ich politycznych zadan. Sad w Hongkongu
uznal ich dziatanie za obywatelskie niepo-
stuszenistwo, jednakze, jak wypowiedziat si¢
w 268-stronicowym uzasadnieniu wyroku,
to ,,nie broni czynu przed oskarzeniem
karnym”. Prokurator podkreslil, ze dziewie-
ciu przywédcéw spowodowalo utrudnienia
w ruchu na gtéwnych arteriach w mieécie
pig¢ lat temu. Tai, Chan i Chu zostali uznani
za winnych zmowy na rzecz spowodowa-

nia zakfécenia publicznego porzadku. Tai

i Chan zostali réwniez skazani za namawianie
innych do popetnienia tego samego czynu.
Czlonkowie Rady Legislacyjnej Tanya Chan
(471.) i Shiu Ka-chun (49 1.), byli przywédcy
studentéw Tommy Cheung Sau-yin (24 1.)
oraz Eason Chung Yiu-wa (26 1.), wiceprze-
wodniczacy Ligii Spotecznych Demokratéw
Raphael Wong Ho-ming (30 1.), a takze byly
przewodniczacy Partii Demokratycznej Lee
Wing-tat (63 1.) zostali uznani za winnych
podburzania do buntu. Kazdy z nich zostat
skazany na co najmniej siedem lat wigzienia.
Jednym z nastepstw tego wyroku moze by¢
utrata przez Tanye Chan i Shiu Ka-chun
stanowisk w Radzie Legislacyjnej.

e - '.-_ e
Demonstracje w Hongkongu.
Zrédto: Foter.com

10 marca 2019 roku.

Chiny zaprotestowaty przeciwko wypo-
wiedziom ambasadora Stanéw Zjed-
noczonych Sama Brownbacka odnosnie
przestrzegania prawa do wolnosci religij-
nej w Panistwie Srodka.

Podczas wizyty w Hongkongu Brownback
podkreslit, ze administracja Donalda Trum-
Pa jest mocno zaangazowana w te Sprawe
iuwaza dzialania Pekinu za celowe, zmierza-
jace do ,,ponownej kontroli muzutmariskich
mniejszosci, ich wiary, kultury i tozsamosci”.
Ponadto wywierat presje na wiadze chinskie
w celu uzyskania swobodnego dostgpu do
obozéw, aby zbadad oskarzenia o wyko-
rzystywanie wi¢zniéw. Wezwal réwniez
Chiny do uwolnienia. Wanga Yi i Johna Cao
Sangqjianga, ksiezy, kt6rzy sprawowali liturgie
w Kosciele ,,podziemnym”, niezaleznym od

agencji rzadowych.

Informacje

Zrédho: Foter.com

11 marca 2019 roku.

W Chinach jest juz w tym roku okoto 50
tysiecy wiernych ochrzczonych w Kosciele
katolickim.

Wedtug Instytutu ,Wiara” w ponad 30 jed-
nostkach prowincjonalnych 104 katolickich
diecezji uznawanych przez wladze chiriskie
miato dotychczas miejsce co najmniej 48 365
chrztéw. W ubiegtym roku najwiecej oséb
przyjeto sakrament chrztu w prowingji Hebei
(13 000). Nastepne w kolejnosci sa prowingje
Shanxi (4124), Syczuan (3707) i Szantung
(2914). Co wigcej, ochrzczonych przybyto
réwniez w regionach, ktére sa uwazane za ty-
powo muzutmanskie, np. Sinciang (57 oséb).

Chrzest dorostych w Xi'an podczas Swiat
Wielkanocnych w 2014 roku. Fot. Maria
Magdalena Sztuka

12 marca 2019.

Oficjalna gtowa Kosciota protestanckiego
w Chinach - Xu Xiaohong - twierdzi, ze
religia musi by¢ oczyszczona z,,zachod-
nich wptywéw".

Xu Xiaohong, przewodniczacy Narodowego
Komitetu Patriotycznego Ruchu Potréjnej
Autonomii (TSPM), kontrolowanego przez
rzad organu, ktéry przewodniczy uznawa-
nemu przez patistwo chiriskie Kosciotowi
ewangelickiemu, zaatakowat to, co rzad

w Pekinie okresla ,zachodnim wpltywem”.
~Wysitki sit antychiniskich, ktére prébuja
wplyna¢ na nasza stabilnos¢ spoteczna

lub nawet obali¢ ustréj polityczny naszego
kraju, sg skazane na porazke. Niektérym
wierzacym brakuje $wiadomosci narodowej,
dlatego mamy powiedzenie: jeden chrze-
$cijanin wiccej, jeden Chiriczyk mniej. (...)
Niewazne, jak wiele wysitku lub czasu bedzie
to wymagalo, naszym postanowieniem jest
podtrzymywanie sinizacji protestantyzmu.
Nasza determinacja, aby kroczy¢ Sciezka,
ktéra jest dostosowana do chiriskiego socjali-
zmu, nigdy sie nie zachwieje”.
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15 marca 2019 roku.

Msza ,,pojednania” w diecezji Baoding.
,Oficjalni” i ,podziemni” ksieza wspéinie
odczytali list papieza Franciszka do chin-
skich katolikéw i Kosciota powszechnego.
Nastepnie celebrowali liturgie eucharystycz-
na. Miato to miejsce w Shizhuang, wiosce

w diecezji Baoding, w chiriskiej prowingji
Hebei. Byto tam obecnych dwéch chiriskich
ksiezy, ks. Yang Yi Cun iks. Jiang Yan Li,
ktérzy razem brali udzial w tym wydarzeniu
koscielnym. Ksiadz Yang nalezy do tak zwanej
»oficjalnej” wspdlnoty, podporzadkowuje
si¢ systemowi zarzadzanemu przez organy
»patriotyczne”, ktdre reguluja polityke religij-
ng rzadu. Ksiadz Jiang to kaptan w Kosciele
podziemnym, azdo tamtego dnia sprawowat
swoéj urzad bez oficjalnej rejestracji. Hebei,

a w szczegblnosci diecezja Baoding, byta
przez dekady terenem bolesnych podziatéw
miedzy katolikami ,,oficjalnymi” i ,podziem-
nymi”. Kiétnie i urazy, majace swoje zrédto w
przesztosci i odmienne podejécie do ingerendji
rzadu w sprawy koscielne, doprowadzity do
wzajemnych oskarzen katolikéw. ,,Chrystus
pragnie, aby$my byli jednoscia i nasza wiara
moéwi, ze potrzebujemy shuchaé Papieza i by¢
zjednoczonymi” — powiedziat ksiadz Jiang
Yan Li.

16 marca 2019 roku.

Kardynat Filoni odwiedzit Hongkong.
Prefekt Kongregacji ds. Ewangelizacji
Narodoéw, kard. Fernando Filoni odwiedzit
Tajwan w marcu i jako specjalny wystan-
nik papieski celebrowat msze konczaca
Kongres Eucharystyczny.
Nastepnie w dniach 4—6 marca ztozyt wizyte
w Makaui Hongkongu, spotkat si¢ z lokal-
nym duchowieristwem i odwiedzil seminaria
oraz szkoty policealne. Wizyta watykanskiego
dostojnika przyciagneta uwage mediéw

i wiernych, kt6rzy sa zainteresowani, kto
zostanie mianowany na nowego biskupa
Hongkongu. Kardynat Filoni podkreslat,

ze nie chodzi tylko o kandydata, ale takze

o przysztos¢ lokalnego Kosciota. Poprosit
omodlitwe za Kosciét w Hongkongu. Ko-
$cidt katolicki istnieje tam od  ponad 170 lat.

21 marca 2019 roku.

Uktad pomiedzy Chinami a Watykanem
nadal jest wazny, mimo to chinscy katolicy
wcigz sg przesladowani.

22 wrze$nia 2018 roku Watykan i Pekin osia-
gnely tymczasowe porozumienie w sprawie
mianowania biskupéw w Paristwie Srodka.
Byt to znaczacy krok papieza Franciszka

w strong poprawy relacji na linii Paristwo
Srodka — Kosciét. Po raz pierwszy od 60 lat
stu biskupéw w Chinach jest w tacznosci ze
Stolica Apostolska. Mimo to sytuacja katoli-
kéw w Chinach stale si¢ pogarsza. Zdejmuje
si¢ lub pali krzyze, koécioly sa niszczone,

a dzieci nie dopuszcza si¢ do udziatu we Mszy
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Swigtej. Podejmowane sa réwniez liczne
dziatania w celu usuniecia sladéw katolickiej
obecnosci w Internecie.

25 marca 2019 roku.

Nadzwyczajny Miesigc Misyjny stat

sie inspiracja dla lekgji historii Kosciota

w Hongkongu.

Papiez Franciszek oglosit pazdziernik 2019
roku Nadzwyczajnym Miesigcem Misyjnym.
Z tej okazji Centrum Nauk Katolickich w
Uniwersytecie Chiriskim w Hongkongu,
diecezjalny chirski tygodnik ,,Kung Kao Po”
i Diecezjalne Biuro Archiwalne zorganizo-
waly w marcu pierwszy otwarty wyktad

na temat historii misji katolickich na tym
terenie, podczas ktérego ks. Gianni Criveller
przyblizyt histori¢ misjonarzy Papieskiego
Instytutu Misji Zagranicznych (PIME).

Jak dotad 212 misjonarzy z PIME prowa-
dzilo postuge misyjna na wyspie. W swoim
wystapieniu Criveller potozyt nacisk na trzy
wazne elementy: tworzenie si¢ spotecznosci
chrzedcijariskich i parafii, edukacje i trening
oraz prace spoleczne i dziatania charytatyw-
ne. Comiesieczne otwarte wyklady beda
odbywac si¢ od marca do sierpnia, a w grud-
niu 2019 jest planowana konferencja pt.
»Historia Kosciota w Hongkongu w XX
wieku” na Uniwersytecie Chiiskim.

Rewolucja parasolkowa w Hongkongu
Zrodto: Foter.com

27 marca 2019 roku.

Podczas marcowej podrézy Xi Jinpinga do
Europy, przewodniczgcy Komunistycznej
Partii Chin spotkat sie z prezydentem
Francji Emmanuelem Macronem, kanc-
lerz Niemiec Angelg Markel i przewodni-
czacym Komisji Europejskiej Jean-Clau-
dem Junckerem.

Zgodzili si¢ oni w sprawie wielostronnej
wspdlpracy §wiatowych rzadéw. Czterej
przywédcy niebezposrednio odniesli sie kry-
tycznie do hegemoniczego punktu widzenia
Stanéw Zjednoczonych. Przywddcy euro-
pejscy podkreslili takze role wzajemnosci w
biznesie i kulturze, ktérej przedstawiciel Chin
zdawat si¢ nie rozumied. ,Nowe jedwabne
szlaki sa bardzo waznymi projektami, ale
muszg prowadzi¢ do obopélnosci” — stwier-
dzita Merkel. Juncker za$ dodat: ,,Chcial-
bym, aby europejskie przedsigbiorstwa
znalazly t¢ sama otwartos¢, ktéra chinskie
firmy moga cieszy¢ si¢ w Europie”. Podczas
swojej wizyty we Francji Xi Jinping i Em-
manuel Macron podpisali kontrakt na ponad
40 miliardéw euro, m.in. na zaméwienie
300 Airbuséw. Wedtug analitykéw takich
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jak Steve Tsang z SOAS China Institute

w Londynie ,,szczodro$¢” wladz w Pekinie
ma na celu poglebienie podzialéw pomiedzy
cztonkami Unii.

24 marca 2019 roku.

Podczas wizyty Xi Jinpinga Wiochy zgo-
dzity sie zwrdéci¢ w gescie dobrej woli 800
chinskich dziet.

Wrhochy sa pierwszym krajem Europy
Zachodniej, ktéry dotaczyt do chiriskiego
planu ,,pasa i szlaku”. Symbolem zacie$nie-
nia relacji wlosko-chiniskich jest zwréce-

nie prawie 800 artefaktéw, m.in. garnka

z czerwonegj gliny z kultury Majiayao czy
porcelany z dynastii Song. ,,Jesteémy dumni,
ze mozemy zwréci¢ te przedmioty naszym
przyjaciotom” — podkreslit wloski minister
kultury i turystyki Alberto Bonisoli.

Przewodniczacy ChRL Xi Jinping, Zrodto:
Foter.com

29 marca 2019 roku.

Wiadze w Kantonie oferujg 10 000
yuanéw nagrody za pomoc w wytropie-
niu przywédcéw religijnych. Kanton
jest pierwszym duzym miastem, ktére
oferuje nagrody pieniezne za zgtoszenie
Lhielegalnych dziatan religijnych”.
Wedtug nowych zarzadzen osoba, ktéra
pomoze w schwytaniu zagranicznego przy-
wodcy religijnego, moze otrzymadé nawet 10
000 yuanéw (ok. 5600 zt ). Mozna réwniez
otrzyma¢ nagrodg pieniezng za: informacje
prowadzace do zamkniecia zagranicznej
grupy religijnej (3000-5000 yuanéw) oraz
za informacje na temat zorganizowanych
zgromadzen i ich przywédcéw (100-3000
yuanéw). Rzad kantoriski w os§wiadczeniu
na stronie internetowej podat do publicznej
wiadomosci, ze celem tych decyzji jest ziden-
tyfikowanie dzialari religijnych majacych
na celu wspieranie ekstremizmu, zagrozenie
bezpieczeristwa narodowego czy zakl6canie
porzadku publicznego. Wiele z podjetych
czynnosci jest wymierzonych w niezareje-
strowane wspdlnoty protestanckie, ktére
rozwijaja si¢ w chiriskich miastach pomimo
narzucanych restrykcji. Z trudnosciami
zpowodu represji zmagaja sie takze katolicy,
buddysci i muzutmanie. Niezatwierdzone
przez wladze koscioly, klasztory, meczety oraz
buddyjskie rzezby sa regularnie niszczone.

Policja w ChRL. Zrédto: Foter.com

30 marca 2019 roku.

W marcu miato miejsce drugie skrutinium
i obrzed namaszczenia dla neokatechu-
menéw w Hongkongu.

Przez ostatnia dekade rok rocznie ok. 3000
0séb przyjmowato sakrament chrztu na tym
terenie. W ostatnich latach niektére parafie
zainicjowaly nowe akcje zwiazane z przygo-
towywaniem neokatechumenéw. Grupy
skupiaja si¢ nie tylko na nauczaniu lub dzie-
leniu si¢ przezywaniem wiary w obrebie oséb
przygotowujacych sie do przyjecia chrztu,
lecz takze sa zachecane do udzialu w liturgii,
dzietach charytatywnych i réznego rodzaju
do$wiadczeniach duchowych, aby mogty
nawiazad przyjacielskie relacje z parafianami.

3 kwietnia 2019 roku.

Jego Ekscelencje Guo Xijina szantazowa-
no po zawarciu uktadu miedzy Chinami

a Stolicg Apostolska.

Biskup ordynariusz Guo Xijin na prosbe pa-
pieza Franciszka ustapil z urzedu. Nastepnie,
jako biskup pomocniczy, nie mégt celebrowad
Mszy §Wiqtej w Wielki Czwartek. Biuro ds.
Religii odméwilo uznania go za biskupa,
dopdki nie dotaczy do Stowarzyszenia Patrio-
tycznego. Kilka miesigcy wezesniej Jego Eks-
celencja Guo Xijin byt biskupem ordynariu-
szem zaakceptowanym przez Watykan, ale nie
przez chinski rzad. Obecny biskup Vincenzo
Zhan Silu jest cztonkiem Kosciota oficjalne-
go, po zawarciu Tymczasowego Porozumienia
zdjeto z niego  ekskomunike i zajal miejsce
biskupa Guo. Wszyscy podziemni ksi¢za sa
zobligowani do zarejestrowania si¢ i wspiera-
nia ,,niezaleznego Kosciota”. Jedli zarejestruja
sig, otrzymaja nagrode w  wysokosci 200

tys. juanéw (ok. 112 tys. zlotych). Diecezja

w Mindongu liczy ponad 90 tys. katolikéw,
z tego co najmniej 80 tys. nalezy do Ko$ciota
podziemnego, w ktérym stuzy 45 ksiezy, 200
zakonnic, 300 0s6b konsekrowanych i setki
katechistéw. Do wspdlnoty oficjalnej nalezy
12 ksiezy. Mimo wysokiej nagrody pienigznej
niewielu kaptanéw decyduje si¢ dotaczy¢ do
Towarzystwa Patriotycznego.

3 kwietnia 2019 roku.

Po tym, jak rzad Stanéw Zjednoczonych
skrytykowat umowe Stolicy Apostolskiej
z Paristwem Srodka w sprawie miano-
wania biskupow, twierdzac, ze uktad
pogorszyt jeszcze sytuacje religijngw Azji,
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watykaniski sekretarz stanu kardynat Pie-
tro Paolin powiedziat, ze trzeba jeszcze
zaczekad, bo sytuacja nie ulegnie zmianie
od razu.

»Podpisaliémy to porozumienie, by poméc
w rozwoju wolnosci religijnej, zeby unormo-
wac sytuacje wspdlnot katolickich i aby réw-
niez inne religie mialy swoja przestrzen i role
w spoleczeristwie, ktéra jest rozpoznawana”
— powiedziat dziennikarzom, wzywajac do
cierpliwosci w obliczu krytyki.

4 kwietnia 2019 roku.

W diecezji Baoding opuszczona fabryka
stata sie koSciotem.

W jednej z tamtejszych wiosek katolicy ze
wspdlnot ,oficjalnych” i ,podziemnych”
przeksztalcili opuszczona fabryke w miejsce
do modlitwy, liturgii i celebrowania sakra-
mentéw. Sciany budynku  staly si¢ $wiadka-
mi pojednania serc braci i si6str, ktérzy byli
podzieleni przez dziesi¢ciolecia. Shizhuang
jest wioska zamieszkana przez 2000 os6b,

z czego 80 proc. to katolicy. ,,Czekali$émy

i mieli$my nadziej¢ na zjednoczenie przez

te wszystkie lata. W koricu wschodni wiatr
nadszed} i mozemy uslysze¢ kroki nadcho-
dzacej wiosny”, w tak poetycki spos6b opisuja
te zmiang katolicy z wioski.

91i 11 kwietnia 2019 roku.

W Chinach odbyty sie pierwsze wybory
nowych katolickich biskupéw od czasu
ubiegtorocznego tymczasowego porozu-
mienia ze Stolica Apostolska w sprawie
nominacji biskupich.

Przewiduje ono, ze to papiez zatwierdza kan-
dydatéw wylonionych przez lokalny Kosciét
za zgoda wladz paristwowych. Wybierano
koadiutora w diecezji Hanzhong w Shaanxi

i ordynariusza w diecezji Jining w Mongolii
Wewngtrznej. W diecezji Hanzhong nad
wyborami 11 kwietnia, kt6rym przewod-
niczyt bp Anthony Dang Mingyan z Xi’an,
czuwato okoto 100 policjantéw i urzed-
nikéw panstwowych. Elektorzy zostali
poinformowani przez wladze, ze jest tylko
jeden kandydat i nalezy na niego glosowat,
W przeciwnym razie zostanie zakazana praca
misyjna w diecezji. Ordynariuszem diecezji
Jining 9 kwietnia wybrano ks. Anthonego
Yao Shuna, bytego wikariusza generalnego
diecezji. Réwniez on byl jedynym kandyda-
tem w wyborach, ktérym przewodniczyt bp
Paul Meng Qinglu z Hohhotu. Na  sali byli
obecni tylko cztonkowie Kosciota, podczas
gdy przedstawiciele wladz czekali na wynik
glosowania za drzwiami. Wedlug bp. Menga,
zgodnie z wrze$niowym porozumieniem,
Stolica Apostolska ma miesiac na przyjrzenie
si¢ wybranym kandydatom i potwierdzenie
ich nominagji. Agencja informacyjna UCAN
na podstawie wypowiedzi anonimowego
informatora napisata jednak, ze Franciszek
dokonat wielu nominacji biskupich w Chi-

Informacje

nach jeszcze przed zawarciem porozumienia,
wiec obecnie wybory sa tylko formalnoscia.
Podobnie odbywato si¢ to wczeéniej — wybie-
rano kandydatéw uprzednio juz mianowa-
nych przez papieza.

Zrédto: Foter.com

14 kwietnia 2019 roku.

Chinscy katolicy wzieli udziat w strajku
okupacyjnym w drugim kosciele w Sha-
anxi zagrozonym rozbiérka.

Katolicy w péinocnej prowingji Shaanxi
sprzeciwili si¢ wyburzeniu juz drugiego
kosciota na tym terenie. W $rode 10 kwietnia
okoto 200 oséb siedziato w ciszy na zewnatrz
kosciola w Moujiaping, kiedy rano przybyta
ekipa robotnikéw majaca rozebra¢ budynek.
Lokalne wtadze wystaly na miejsce okoto 600
policjantéw i pracownikéw rzadowych, ale
nie byli oni w stanie zburzy¢ kosciota az do
czwartkowego wieczora. Ostatecznie kosci6t
nie zostal zniszczony. Wedtug katolickiej
agencji AsiaNews, wszystko rozpoczelo sie
od zadania lokalnego Biura ds. Religii, aby
cata katolicka diecezja Fengxiang dotaczyta
do Katolickiego Towarzystwa Patriotyczne-
go, kontrolowanego przez rzadzaca Chinska
Parti¢ Komunistyczna. Jeden z kosciotéw

w diecezji zostal juz zburzony i sa plany
wyburzenia kolejnych trzech. Rozebrany
wezesniej koscidt katolicki Qianyang byt zbu-
dowany z datkéw i stuzyt wspélnocie liczacej
okoto 2000 wiernych z ubogich terenéw
rolniczych. Przy kociele zapewniano réwniez
podstawows opieke medyczna.

18 kwietnia 2019 roku.

Chinski biskup Vincenzo Guo Xijin
koncelebrowat Msze Krzyzma w Wielki
Czwartek wraz z ordynariuszem diecezji
Mindong (Fujian).

Biskup Vincent Guo Xijin byt wczesniej
ordynariuszem diecezji, ale na prosbe Stolicy
Apostolskiej przekazal swoj urzad uznawane-
mu  tylko przez wladze bp. Vincentowi Zhan
Silu. Byl on jednym z siedmiu biskupéw
jeszcze do niedawna ekskomunikowanych
zato, ze przyjeli sakre bez zgody Stolicy
Apostolskiej, ktorych Franciszek przywrdcit
ostatnio do petnej jednosci z Kosciotem. Bi-
skupi odprawili wspdlnie Mszg sw. w Wielki
Czwartek. Dawniej bp Guo nie byl uznany
przez rzad chiriski i nie méglby jej koncele-
browa¢. Takie rozwiazanie sytuagji to zna-
czace posuniecie, ktére pokazato gotowos¢
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il S

whadz Pekinu do przestrzegania tymczaso-
wego porozumienia podpisanego ze Stolica
Apostolska we wrze$niu ubieglego roku.

6 maja 2019 roku.

Muzeum zwigzane z masakra na placu
Tiananmen zostato ponownie otwarte.
Hongkong jest jedynym miejscem w Chinach,
gdzie otwarcie wspomina si¢ o wydarzeniach,
ktére miaty miejsce na placu Tiananmen w
Pekinie. Co roku organizowane jest czuwanie,
aby uczcid tych, ktérzy oddali swoje zycie

w nocy z 3 na 4 czerwca 1989 roku. Polowa
zwiedzajacych pochodzi z Chin kontynental-
nych. Muzeum zostato otwarte ponownie 30
kwietnia, po prawie trzech latach przerwy.
Na wystawie mozna znalez¢ zdjecia i pamiatki
ztego wydarzenia, kiedy to Ludowa Armia
Wyzwolericza uzyta karabinéwi czolgéw
przeciwko studentom i robotnikom. Pro-
testujacy spedzili na placu ponad miesiac,
domagajac sie wzmocnienia demokragji i
walki z korupgja.

7 maja 2019 roku.

W nocy usunieto krzyz z dachu kosciota we
wsi Shen Liu w diecezji Handan.

Decyzja tazapadla w Wielki Czwartek po
negocjacjach z proboszczem. Urzednicy
zapowiedzieli, ze zdejma tylko krzyz z dachu -
pod warunkiem, ze budynek nie bedzie uzy-
wany do celéw religijnych. Lokalne wladze
planuja wyburzenie kolejnych 23 kosciotéw,
ktére — jak twierdza — zostaly zbudowane
bez pozwoleniaisa polozone przy dro-

dze. Urzednicy uznali, ze symbole religijne

sa z daleka widoczne i moga rozpraszaé
kierowcéw przejezdzajacych obok nich. We-
dtug duchownych koscioty byly wprawdzie
wybudowane za pozwoleniem wtadz, jednak
wladze partyjne zmieniaja decyzje. Zaréwno
lokalny Kosciét podziemny, jak i oficjalny sa

nekane przez wladze.

9 maja 2019 roku.

Chinski lekarz podbit serca pracownikow
stuzby zdrowia z Potudniowego Sudanu.
Lekarz pracujacy dla Chiriskiej Druzyny Me-
dycznej w Potudniowym Sudanie otrzymat
pochwaly od swoich lokalnych wspétpracow-
nikéw za rzetelng prace w tym pograzonym
w konflikcie pafistwie. Od  przybycia do
Potudniowego Sudanu rok temu Zhu Ming,
anastezjolog, ktdry zajmuje si¢ opicka nad
pacjentami przed i po operacji, zyskal sym-
pati¢ wielu Sudariczykéw, ktérzy chwala jego
otwartos¢ i gotowos¢ do dzielenia sie wiedza.
Misje medyczne do Potudniowego Sudanu
z Paristwa Srodka rozpoczely si¢ w 2013
roku; do tej pory juz siedem grup miato okazje
pomaga¢ lokalnej spolecznosci.



Hotel-jurty, Mongolia Wewnetrzna. Fot.
Maria Magdalena Sztuka, 2014

9 maja 2019 roku.

Pobito rekord liczby pracownikéw kosciel-
nych w Tongliao w Mongolii Wewnetrzne;j.
Rada Chrzescijariska w Mongolii Wewnetrz-
nej i Ruch Patriotyczny Tréjcy przeprowa-
dzili ceremonig ordynacji 32 pracownikéw
duszpasterskich w regionie Tongliao. Zostali
mianowani pastoramii starszymi (ich sred-
nia wieku wynosi 46 lat). Wszyscy otrzymali
formalna edukacje teologiczna i ukoriczyli
seminaria lub szkoly biblijne. Jak dotad byla
to najwieksza liczba wys$wieconego kleru pod-
czas stuletniej historii chrzescijaristwa na tym
terenie. Ponad tysiac wiernych wzieto udziat
w tym historycznym wydarzeniu.

14 maja 2019 roku.

Watykanski Sekretarz Stanu pierwszy
raz w historii udzielit wywiadu dla gazety
Komunistycznej Partii Chin.

Wywiad z kard. Pietro Parolin zostat
opublikowany na famach pekinskiej gazety
»Global Times”. Dla wydawcy jest to znak
»pozytywnego rozwoju” relacji pomiedzy
Watykanem a Chinami. Kardynat Parolin
przestal ,braterskie pozdrowienie dla tych,
ktéry cierpieli najbardziej i nadal cierpia”.
W wywiadzie podkreslal, ze istnieje réznica
pomiedzy inkulturacjaa sinizacja, nawiazu-
jac do kampanii chiriskiego rzadu przeciwko
zagranicznym religiom. Zachecat réwniez
wiadze do szukania trwalych rozwiazan,
ktére przyczynia si¢ do bardziej ludzkiej

i wartosciowej przysztosci dla kazdego.

17 maja 2019 roku.

Tajwan jako pierwszy w Azji zalegalizowat
matzenstwa homoseksualne.

Sad konstytucyjny Tajwanu uznal, ze
obowigzujace uregulowania zezwalajace na
zawieranie malzeristw tylko migdzy kobieta i
mezczyzng naruszaja konstytucyjne przepisy
odnoszace si¢ do ,,prawa ludzi do zawierania
malzeistw” i do ,,prawa do réwnoéci”. Za
rzagdowym projektem ustawy opowiedziata
si¢ wickszo$¢ postéw rzadzacej Demokratycz-
nej Partii Postgpowej. ,,Zrobilismy duzy krok
w strone prawdziwej réwnosci i uczynili-
$my Tajwan lepszym krajem” — napisata na
Twitterze prezydent Tsaj Ing-wen. Ustawa
przyznaje ponadto matzonkom prawo do
adopdji biologicznych dzieci jednego z part-
neréw. W listopadzie 2018 roku na Tajwanie

odbylo si¢ referendum, w ktérym zdecydo-
wana wigkszo$¢ obywateli opowiedziata si¢ za
utrzymaniem obowiazujacego prawa, czyli
matzenistwa jako zwiazku oséb réznych plci.
Referendum nie bylo jednak wiazace.

29 maja 2019 roku.

Rosyjsko-chiniska grupa robocza ds.
kontaktow i wspétpracy w sferze religijnej
odbyta si6dme spotkanie w Departamen-
cie Stosunkoéw Zewnetrznych Kosciota
(DSZK) Patriarchatu Moskiewskiego.
Poprzednie spotkanie odbyto si¢ 22 marca
2018 roku w Pekinie. W spotkaniu uczestni-
czyt metropolita Hilarion z Wolokotamska,
przewodniczacy DSZK, Walery Nazarenko,
zastgpca dyrektora rosyjskiej Prezydenckiej
Dyrekdji ds. Polityki Zagranicznej, Siergiej
Melnikow, sekretarz wykonawczy Prezy-
denckiej Rady ds. Wspétpracy ze Zwiazkami
Religijnymi, Ruszan Khazrat Abbiasow,
pierwszy wiceprzewodniczacy Rady Muftich
w Rosji, protojerej Nikotaj Bataszow, wice-
przewodniczacy DSZK; Wiadymir Jegorow,
kierownik Katedry UNESCO z Rosyjskiej
Akademii Gospodarki Narodowej i Admini-
stracji Publicznej przy Prezydencie Federacji
Rosyjskiej; Aleksander Szmanewski, zastepca
dyrektora Pierwszego Departamentu MSZ
ds. Azji, Dymitr Petrowski, DSZK, Ildar Kha-
zrat Galejew, dyrektor wydziatu miedzynaro-
dowego Muftich i Gregory Zhigarkow, drugi
sekretarz pierwszego departamentu MSZ ds.
Az,

Delegacja Dyrekcji Paristwowej ds. Religij-
nych Chiriskiej Republiki Ludowej kierowat
Wu Guosheng. W jej sktad weszli przedsta-
wiciele krajowych stowarzyszen religijnych,
w tym Ze Wu, zastepca przewodniczacego
Stowarzyszenia Buddystéw Chinskich,
Meng Zhiling, zastgpca przewodniczacego
Chiriskiego Stowarzyszenia Taoistéw, i Cong
Enlin, zastgpca przewodniczacego Chiriskie-
go Stowarzyszenia Islamskiego. Uczestnicy
wymienili poglady na wiele tematéw doty-
czacych wspétpracy i wskazali na znaczenie
relacji migdzy tradycyjnymi religiami w Rosji
i Chinach.

Demonstracja na Tajwanie.
Zrodto: Foter.com

22 maja 2019 roku.

Chiny zmieniajg Afryke, lecz takze Afryka
zmienia Chiny.

W wielu krajach afrykariskich juz ponad

milion Chificzykéw pracuje i mieszka

w zamknigtych osiedlach. Inaczej jest

w Kenii, gdzie wielu Chiriczykéw pracuje

w prywatnym sektorze. Zakladaja tu rodziny,
aw niedziele chodza na nabozeristwa do
afrykariskich kosciotéw. Do Afryki przyjez-
dzaja réwniez chiriscy misjonarze. Prote-
stanckie Koscioly z Tajwanu i Hongkongu
prowadza ewangelizacje wiréd Chiriczykéw
w Afryce. Na ich nabozeristwa przychodza
takze Afrykariczycy. W jednym z kosciotéw
w Nairobi spotykaja sic na modlitwie czton-
kowie podziemnego Kosciota z Chin. Miodzi
Chiriczycy wyjezdzaja z Chin na studia
iwracaja do domu nie tylko z wiedza, ale
takze z wiarg w chrzescijariskiego Boga (Ian
Johnson, The Souls of China: The Return
of Religion After Mao). Wedtug badari Yang
Fengganga z Purdue University w Chinach
w 2017 roku mieszkato od 93 mln do 115 min
chrzescijan, czyli wigcej, niz czlonkéw partii
komunistycznej, ktérych jest 90 milionéw.
Niekt6rzy twierdza, ze Chiny do 2030 roku
beda najwickszym chrzescijariskim krajem

na $wiecie.

8 czerwca 2019 roku.

Zmart ordynariusz diecezji Tiencin, bp
Stefano Li Side z Kosciota podziemnego
Chin, uznawany jedynie przez Stolice
Apostolska. PSKCh zabronito publicznego
pogrzebu bp. Li i pochéwku na cmentarzu
katolickim.

Cialo zmarlego, ubrane w szaty biskupie, zo-
stalo wystawione nie w katedrze, ale w $wiec-
kim domu pogrzebowym. Zmarty biskup
Li nie chciat zapisa¢ si¢ do Stowarzyszenia
Patriotycznego i apelowat do wladz o wigksza
wolnos¢ religijna, dlatego byt kilkakrotnie
aresztowany i spedzil w areszcie domowym
27 lat.

8 czerwca 2019 roku.

Jozef DangDo Nhan S) przyjat Swiecenia
diakonatu z rgk arcybiskupa Tajpej, Jana
B Shan-Chuan Hung SVD.

W uroczystoséci uczestniczyla rodzina, przyja-
ciele i czlonkowie wspdlnot religijnych. Msza
odbyla si¢ w kaplicy §w. Roberta Bellarmina
na wydziale teologicznym Fu Jen w St. Robert
Bellarmine w Nowym Taijpej. Uroczyste ob-
rzedy obchodzono z muzyka, taficem i $pie-
wem chéru. Atmosfera byla ciepta i radosna.
Arcybiskup Hung zachgcat diakona Danga
do stuzenia Bogu i wypelniania Jego swietych
stéw  czystym sercem. Poprosil takze kongre-
gacje o modlitwe za rodzine nowego diakona,
ktéra hojnie poswiecita swojego syna Bogu.

11 czerwca 2019 roku.

Pekiniska Komisje Edukacji (PKE) wydata
wytyczne dla nauczycieli akademickich
w stolicy, ostrzegajac, ze 11 rodzajéw
wykroczen wsréd nauczycieli akademic-
kich, w tym m.in. plagiaryzm, szkodzenie
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interesom i bezpieczeristwu narodowemu
oraz rozpowszechnianie fatszywych i szko-
dliwych informacji, moze wptynaé na

ich wyniki, a nawet spowodowac utrate
pracy.

Naganne postepowanie jest wigzane z zajmo-
waniem si¢ nieistotnymi sprawami w pracy,
takimi jak gra na gieldzie, przegladanie Inter-
netu, przyjmowanie fapéwek od studentéw,
rozpowszechnianie blednych i fatszywych
informacji, niewlasciwe relacje ze studenta-
mi, ujawnianie tajemnic paristwowych oraz
zagrazanie bezpieczeristwu narodowemu

i autorytetowi Komunistycznej Partii Chin.
W zaleznosci od wagi wykroczenia, kary
wahaja si¢ od zawieszenia, poprzez anulowa-
nie nagrody i cofnigcie awansu, do usuniccia
z zajmowanego stanowiska wlacznie.

12 czerwca 2019 roku.

Tysigce protestujacych w Hongkongu
zajeto ulice wokét siedziby rzadu miasta,
zadajac od rzagdu Hongkongu wycofania
proponowanych poprawek do ustawy

o ekstradycji.

Do rozpedzania ich, policja uzyta gazu
tzawiacego i pieprzowego, a w niektérych
przypadkach broni strzelajacej fasola i gumo-
wymi kulami. Niektérzy protestujacy zostali
zabrani przez policje. Czg$¢ drég ucieczki
zostala zablokowana przez policjantéw.
Proponowane zmiany prawa majace na celu
rozszerzenie ustalent w sprawie ekstradycji
skutkowatyby umozliwieniem przekazania
oséb podejrzanych z terytorium Hong-
kongu Chinom kontynentalnym. Amnesty
International Hong Kong dolaczyla do
ponad 70 innych organizacji pozarzadowych
we wspdlnym licie do szefowej administra-
¢ji Hongkongu, Carrie Lam, wzywajac do
wycofania proponowanych zmian w prawie
ekstradycyjnym, poniewaz stanowily one
bezposrednie zagrozenie dla praw cztowieka.

19-22 czerwca 2019 roku.

Katoliccy studenci z Hongkongu poprosili
papieza Franciszka, aby wyrazit zanie-
pokojenie niedawnym sttumieniem
protestéw przeciwko ustawie zezwalaja-
cej na ekstradycje do komunistycznego
kontynentu.

Dwéch studentéw uniwersytetu, Stephen
Anthony Wong i Erica Ng, reprezentowato
Diecezjg Hongkong na XI Miedzynarodo-
wym Forum Milodziezy w Rzymie w dniach
19-22 czerwca. Przygotowali list do papieza
i w ciagu krétkiej audiencji poprosili go o mo-
dlitwe za Hongkong. Odpowiedziat prosba
o modlitwe za siebie samego.

Informacje

Dalajlama. Zrédto: Foter.com

27 czerwca 2019 roku.

W rozmowie z dziennikarzem duchowy
przywdédca buddyzmu tybetaniskiego
moéwit o swoim pragnieniu powrotu do
Lhasy przed smiercia.

Zostal zmuszony do opuszczenia Patacu
Potala (jego oficjalnej rezydencji) podczas
powstania tybetaniskiego przeciwko chiriskim
rzadom wojskowym w 1959 roku. Od tego
czasu Tenzin Gyatso, XIV Dalajlama, znalazt
schronienie w Dharamsali w Indiach wraz

z 10 000 buddystéw tybetaniskich, kt6rzy
zyja na wygnaniu w Arunachal Pradesh.

Donald Trump.. Zrédto: Foter.com

Chociaz czgsto prébowat wejs¢  w dialog
zrzagdem w Pekinie, aby chroni¢ autono-
mig tybetanskiej religii i kultury zagrozonej
ykulturowym ludobéjstwem”, Komuni-
styczna Partia Chin zawsze nazywata go
»hiebezpiecznym” separatysta dazacym do
niepodlegtosci Tybetu. W 2011 r. porzucit
swoja polityczna role i pozostat jedynie
duchowym przywédca buddyzmu tybetasi-
skiego. Ale Komunistyczna Partia Chin
nadal uwaza go za ,wilka w owczej skérze”.
Przywédca duchowy Tybetu skrytykowat
réwniez prezydenta Stanéw Zjednoczonych.
Zdaniem Dalajlamy, Trumpowi ,,brakuje
kompasu moralnego”, a realizowana przez
niego polityka stawiajaca Ameryke na pierw-

szym miejscu jest niewlasciwa.

Natalia Szczypiorowska
Maria Magdalena Sztuka
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Polska
1 marca 2019 - 30
czerwca 2019

11 kwietnia 2019 r.

Odbyto sie walne zebranie Stowarzyszenia
Sinicum im. Michata Boyma w Sulejéwku
k. Warszawy.

W czasie jego trwania m.in. wystuchano
wykladu o. Zbigniewa Wesotowskiego

i sprawozdan z dziatalno$ci Stowarzyszenia
podczas ostatniego roku. Oméwiono takze
sprawy formalne. Zebranie zakoriczylo si¢
Msza $w. o godzinie 18:00 i kolacja.

-

Chrzest dzieci. Fot. Katarzyna Pajgk SSpS

21 kwietnia 2019 roku.

Wspélnota katolikéw chiniskich w Warsza-
wie powiekszyta sie o dwie osoby.

W ubiegta Niedziele Wielkanocna Julka

i Stanistaw przyjeli sakrament chrztu. Julka
jest uczennica piatej klasy szkoty podsta-
wowej. Do Polski przyjechata piec lat temu
razem ze swoimi rodzicami. Jej brat Stanistaw

urodzit si¢ juz w Polsce.

Spotkanie biskupa Marka Solarczyka z kato-
likami z Chin. Fot. Jacek Gniadek SVD

16 czerwca 2019 roku.

Ks. biskup Marek Solarczyk spotkat sie

z chinskimi katolikami,

wyglosil homilie na Mszach $w. i spotkat si¢
z parafianami podczas pikniku. Po modlit-
wie odbyto si¢ spotkanie Wietnamczykéw,
Chiriczykéw i ich duszpasterzy z biskupem
Solarczykiem, s. Aleksandra Huf SSpS, ks.
Janem Shi Xiaowang, ks. Janem Hou i o.
Jackiem Gniadkiem SVD, prezesem Stowar-
zyszenia Sinicum, dla ktérego byla to okazja
do przedstawienia biskupowi prawie dwulet-
niej juz postugi wsréd chinskich katolikéw
w Polsce. Na zakoniczenie biskup udzielil
blogostawieristwa.
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Plan piecioletni, majgcy na celu
przyspieszenie i ugruntowanie si-
nizacji katolicyzmu w naszym kraju
(2018-2022)

Kluczem do zrozumienia zjawiska ,,sinizacji“ jest pojecie
zhongguobua Fr[E 4k — ,schifiszczenie®. W jezyku chinskim
istnieje tez pojecie hanbua EAL - sinizacja, ktére zwykle
odnosilo si¢ do préb narzucenia albo adaptacji kultury Chin.

Xi Jinping méwi o ,Nowych Chinach®, czyli Chinach po

roku 1949, tzn. komunistycznych. Jego sinizacja to przysto-
sowanie, kontrola i uzycie religii do umocnienia przywéd-
czej roli Komunistycznej Partii Chin oraz przyczynienia sig
do rozwoju spoteczenistwa Chin. Zatem w tzw. ,sinizacji
religii“ (nie tylko katolicyzmu, ale tez pozostatych czterech
religii i wyznain w ChRL, w tym protestantyzmu, ktéry tam
jest traktowany jako odrebna religia!) chodzi o glebsze dos-
tosowanie si¢ do socjalizmu o chiniskiej specyfice (Zhongguo
tese shebuizhuyi HH B Rf .41 22 32 X) jako obecnej oficjalnej
ideologii Komunistycznej Partii Chin, opartej na tzw. soc-
jalizmie naukowym (dla mnie to sinomarksizm!) oraz syste-
matycznym zwickszaniu staran w kierunku uczynienia ludzi
religijnych pozytecznymi w rekach komunistéw.
Reakcja Kosciota w Chinach powinna skoncentrowad si¢ na
zachowaniu nauki Kosciota (magisterium ecclesiae; zeby np.
nie weszlo do obiegu thumaczenie Pisma Swietego wedtug si-
nomarksimu!), prawie kanonicznym oraz oraz przeciwdzia-
taniu ze strony Kosciota katolickiego w Chinach, polegaja-
cym na wykorzystaniu wlasnych doswiadczen inkulturacji
i indygenizacji ze swojej wlasnej historii oraz do§wiadczen
Ko$ciota powszechnego w tym zakresie.

Zbigniew Wesotowski SVD

Zakazane Miasto, Pekin. Fot. Jacek Gniadek SVD

Dokumentacja

l. Zarys istniejgcego stanu rzeczy

Sekretarz generalny partii Xi Jinping oglosit w maju 2015
roku na konferencji dotyczacej pracy na froncie jednosci
narodu, ze dopasowanie religii do spoleczeristwa socjali-
stycznego oraz sinizacja (zhongguobua Hr [E 4k: |, schifszcze-
nie”) religii staja si¢ priorytetem rzadu. Wyjasnienia tego,
co nalezy przez to rozumiel, sekretarz generalny dokonat
na konferencji dotyczacej spraw religijnych w kwietniu
2016 roku oraz na XIX Plenum KC Komunistycznej Par-
tii Chin w pazdzierniku 2017 roku. W grudniu 2016 roku
rezolucja IX Zgromadzenia Narodowego przedstawicieli
chinskiego katolicyzmu podkreslita, ze chinscy katolicy po-
dejma si¢ w ciagu najblizszych pieciu lat ,zglebia¢ ducha
najwazniejszych przeméwien przewodniczacego Xi Jinpin-
ga, studiowal i wprowadzaé w zycie postanowienia Naro-
dowej Konferencji nt. Spraw Religijnych oraz wspiera¢ kler
i wiernych w procesie sinizacji katolicyzmu w calym kraju”.
Po tych decyzjach polityczno-religijnych chinskie Katolickie
Stowarzyszenie Patriotyczne oraz Konferencja Biskupéw
Chinskich dokonaly duzych postepéw w ukierunkowywa-
niu Kosciota katolickiego w Chinach ku sinizacji. Odbylo
si¢ wiele konferencji dotyczacych badan teologicznych w tej
wyznaczonej przez rzad perspektywie, przeprowadzono dys-
kusje oraz wydano ksiazki na temat rozwoju chinskiego kato-
licyzmu. Niektére lokalne stowarzyszenia patriotyczne oraz
diecezje zorganizowaly sympozja na temat dlugotrwalego
ukierunkowania katolicyzmu na sinizacjg, co doprowadzito
do powstania klimatu zrozumienia i akceptacji dla tej tema-
tyki. Kwestia sinizacji katolicyzmu w Chinach jest aktualnie
obecna w $wiadomodci kleru oraz intelektualistéw z kregéw
koscielnych, jednak przecietni wierni nie zawsze s3 w stanie
zrozumied jej sens i cel. Niektére przejawy zycia religijnego,
jak np. liturgia Kosciota, juz teraz osiagnely zaawansowany
etap w procesie sinizacji, jednak refleksji teologicznej brakuje
nowatorskich idei co do sinizacji katolicyzmu, inspirowa-
nych zmianami kulturowymi w spoleczeristwie chifiskim.
Z powodu uprzedzen i nieporozumieri istnieja wewnatrz
Ko$ciota chiriskiego odmienne opinie na temat sinizacji ka-
tolicyzmu. Aby glosi¢ Ewangelie wszystkim narodom $wia-
ta, $w. Pawet Apostol uczynit nastgpujaca mysl swoja dewiza:
»stalem si¢ wszystkim dla wszystkich” (1 Kor 9,22). Biorac
pod uwage histori¢ katolicyzmu w Chinach, trzeba zauwa-
zy¢, ze jego rozwoj polaczony byt zawsze z dopasowaniem si¢
Kosciota do spoleczenistwa i jego kultury. Dla potwierdzenia
tej tezy mozna przytoczy¢ wiele zaréwno pozytywnych, jak
i negatywnych przykladéw. Sobér Watykanski II (1962-
1965) otworzyt nowe drogi dla inkulturacji Kosciota oraz
dla rozwoju katolicyzmu w poszczegdlnych krajach $wiata.
Takze w Chinach ukierunkowanie katolicyzmu na sinizacje

Chiny Dzisiaj, Rok XII (2019), nr 2 (41)

11

odgrywa obecnie bardzo wazna role. Od czasu powstania no-
wych Chin (1949), a szczeg6lnie w ciagu ostatnich czterdzie-
stu lat otwarcia i reform, Kosciét chiniski podejmowat ciagle
dzialania dopasowania katolicyzmu do socjalistycznego spo-
teczefistwa i uzyskal wymierne wyniki w dziedzinie ewange-
lizacji i duszpasterstwa. Poniewaz obecnie Chiny wkraczajg
W nowsa er¢ rozwoju, niezbednym jest wzmocnienie funda-
mentu inkulturacji Koéciola w spoleczenistwie oraz stwo-
rzenie warunkéw do jej poglebienia. Dlatego konieczny jest
dalszy intensywny rozwdj w kierunku sinizacji katolicyzmu,
szczegblnie w dziedzinie mysli teologicznej oraz stworzenia
modeli duszpasterskich umozliwiajacych wprowadzanie teo-

rii w praktyke.
Il. Mysli przewodnie, cele oraz podstawowe tresciplanu
1. Mysli przewodnie

Nasza inspiracja sa myéli Xi Jinpinga dotyczace socjaliz-
mu o chiriskim obliczu we wspétczesnych Chinach. Szcze-
gélnie sugestie co do kierunku czerpiemy z jego przeméwie-
nia na temat sinizagji religii w naszym kraju. Pod sztandarem
socjalistycznych wartosci ustalonych na IX Zgromadzeniu
Narodowym przedstawicieli chiniskiego katolicyzmu, ktér-
ych jasnym celem jest wkroczenie na drogg sinizacji, budujac
na fundamencie Pisma Swiqtego i Tradycji oraz wcielajac
w zycie idee Soboru Watykariskiego II, podejmujemy sie
dalszego poglebiania oraz wprowadzania sinizacji katolicyz-
mu oraz ubogacenia praktyk sinizacyjnych katolicyzmu.

2. Gléwne cele

Poglebienie $§wiadomosci wewnatrz Koéciola co do
koniecznosci sinizacji katolicyzmu. Dopasowanie katolicyz-
mu do spoleczenistwa socjalistycznego. Przekonanie kleru
oraz wszystkich wiernych w catym kraju o koniecznosci rea-
lizacji socjalistycznych wartosci. Umocnienie samodzielno$ci
i niezaleznosci Kosciota. Zintensyfikowanie pracy dusz-
pasterskiej i ewangelizacyjnej w naszym kraju. Ukazanie
pozytywnego wplywu katolicyzmu na rozwéj gospodarczy
i spoteczny naszego kraju. Zaangazowanie wszystkich sit
w realizacj¢ marzenia o umocnieniu narodu chinskiego.
Stworzenie z katolickiej nauki spolecznej oraz z przepiséw
koscielnych ideologii uzytecznej do osiagniecia harmonii
spolecznej, postgpu i rozwoju cywilizacyjnego. Taka inter-
pretacja nauki Kosciota oraz przepiséw koscielnych, ktéra
pozwoli na dalszy rozwdj wspétczesnych Chin oraz bedzie
odpowiadata chiriskiej tradycyjnej kulturze. Nieustanne um-
acnianie fundamentu wspétpracy i harmonii w naszym kra-
ju pomiedzy katolicyzmem i partia, katolicyzmem i rzadem,
katolicyzmem i spoleczeristwem, katolicyzmem i innymi
religiami oraz katolicyzmem i niewierzacymi.
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3. Giéwne tresci

Opowiadanie si¢ za sinizacja katolicyzmu w naszym kraju
zaklada $wiadoma identyfikacj¢ polityczna. Milos¢ ojczyz-
ny i postuszeristwo wladzy panstwowej sa obowigzkiem
i powinnoscia kazdego chrzescijanina. Identyfikacja polity-
czna polega na akceptacji przewodniej roli Komunistycznej
Partii Chin, wspieraniu systemu socjalistycznego, zaufa-
niu do konstytucji i ustanowionych praw oraz na staniu
wraz z wszystkimi mniejszo§ciami narodowymi na strazy
jednosci paristwa. Opowiadanie si¢ za sinizacja katolicyzmu
w naszym kraju wymaga jego $wiadomej integracji w sferze
kultury. Oznacza to konkretnie realizacje socjalistycznych
wartoéci, uznanie pierwszenistwa chinskiej tradycyjnej
kultury w domenach teologicznego myslenia, liturgii, ar-
chitektury koécielnej, malarstwa, muzyki oraz wszelkich
przejawéw sztuki. Opowiadanie si¢ za sinizacja katolicyzmu
w naszym kraju wymaga jego dopasowania do spoleczeristwa
i stuzby spoteczenistwu. Opowiadanie si¢ za sinizacja katoli-
cyzmu w naszym kraju obliguje Kosci6t do podjecia stuzby
w spoleczeristwie i odpowiedzialnosci za to spoleczeristwo.
Praca Kosciola musi, zgodnie z duchem sinizacji, kierowa¢

si¢ wiernoscia prawu i ochrona intereséw Kosciota. Kosciét
i wierni musza by¢ $wiatlem i sola, musza poszukiwaé
nowych drég w stuzbie spoleczeristwu, budowaé harmonie
spoleczna i przyczynia¢ si¢ do budowania nowych Chin.

Wielki Mur Chiriski, Zrédto: Foter.com

lll. Pogtebianie politycznej, prawnej oraz spotecznej
identyfikacji chinskiego katolicyzmu

Priorytetem jest aktywizacja szerokich rzesz wiernych oraz
kleru w celu realizacji gléwnych socjalistycznych wartosci,
milosci ojczyzny, wspierania kierowniczej roli Komunisty-
cznej Partii Chin oraz systemu socjalistycznego, zachowania
dyscypliny, przestrzegania prawa oraz stuzby spoleczeristwu.

1. Propagowanie wychowania w duchu socjalizmu
o chinskim obliczu oraz rozpowszechniania socjali-

stycznych wartosci

1. zglebianie mysli Xi Jinpinga dotyczacych socjalizmu



A

o chiniskim obliczu poprzez wyktady, wizyty, studi-
um osobiste, dyskusje oraz na wszelkie inne sposoby.
Wzmocnienie zaufania kleru oraz wiernych do kultury
i systemu socjalistycznego o chifiskim obliczu celem

Dokumentacja

doprowadzenia do jedno$ci pomiedzy miloscig ojczyzny,
jej dobrobytem i silg oraz potrzebami Kosciota;

2. rozwinigcie propagandy i Wychowania w duchu wartoéci
socjalizmu maja stanowi¢ podstawe do ukierunkowa-
nia katolicyzmu w naszym kraju. Wprowadzenie kleru
i wiernych w tematykg poprawnego interpretowania
historii narodu i jego kultury, by umacnia¢ swiadomos$¢
jednosci narodu chiniskiego;

3. przeksztalcenie w czyn tez roboczych Stowarzyszenia
Patriotycznego, wszqdzie tam, gdzie Stowarzyszenie to
spetnia funkcje pomostu i facznika, i wszedzie tam, gdzie
w tej dzialalnosci Stowarzyszenie potrzebuje wsparcia.

2. Trwanie przy pryncypiach niezaleznosci, autonomii
oraz samodzielnej administracji

1. poprzez codzienne studium, organizowanie konferen-
cji, publikacje artykuléw historycznych oraz wynikéw
najnowszych badan nalezy umacniaé konsekwentnie
dazenie do niezaleznosci, autonomii i samodzielnej
administracji Ko$ciota;

2. ruch ,jedno zjednoczenie, jedna konferencja” ma za
zadanie pouczaé, organizowaé seminaria filozoficzno-
teologiczne oraz kursy niezaleznoéci, autonomii i samod-
zielnej administracji Ko$ciola oraz wprowadzaé w zycie
idee zawarte w ,,materiatach roboczych chinskiego
katolicyzmu” dotyczacych tychze aspektéw;

3. nabazie réwnouprawnienia i przyjazni trzeba rozwijaé
wspolprace z zagranica, nie zaniedbujac przy tym
podkreslania istoty i wagi sinizacji katolicyzmu w Chi-
nach, przyczyniac sie do usuwania nieporozumien
i podejrzen oraz zabiegaé o zrozumienie i pomoc.

3. Zrozumienie prawa i wychowanie do jego przestrze-
gania

1. w zréznicowany sposéb i na réznych poziomych nalezy
zglebial ,,Przepisy dotyczace aktywnosci religijnych”,
bra¢ udziat w kursach doszkalajacych w tym kierunku.
Motywowa¢ kler i wiernych do wspdlnego budowania
praworzadnosci, do tworzenia §wiadomosci paristwowej
i obywatelskiej oraz przyczynia¢ si¢ do harmonijnego
wspéldziatania miedzy ustawodawstwem paristwowym
a prawem koscielnym;
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2. trzeba poglebiaé badania naukowe nad ,teza
i eksploracja” praktyk, podtrzyma¢ moralnos¢ Kosciota
i nauk, ktére promuja jego integracj¢ z socjalistyczna
moralnoscia i rzadami prawa. Promowac integracje
migdzy etyka i moralnoscig koscielna a tradycyjnymi
cnotami chiriskimi, taczy¢ ducha czaséw z wymogami
rozwoju spotecznego; wiara katolicka powinna odgrywa¢
pozytywna rol¢ w moralnym rzadzeniu panistwem;

3. nalezy wychowywa¢ do wiernoéci prawu w seminariach
duchownych. Przeprowadzi¢ kursy dla seminarzystéw
na temat podstaw prawnych polityki religijne;.

4. Dostrzeganie i wspieranie pozytywnej roli KoSciota
W rozwoju spotecznym i gospodarczym

1. trzeba wspieraé dobra tradycje stuzby Kosciota
spoleczefistwu; szerokie masy duchowieristwa oraz
zachecaé wiernych do brania aktywnego udzialu w zyciu
spolecznym oraz do podejmowania odpowiedzialnosci
w spoleczeristwie;

2. w regionach w wigkszosci katolickich nalezy
pielegnowa¢ kontakty z innymi religiami oraz urzedami
panstwowymi, wspiera¢ rozwdj spoleczny i gospodarczy
oraz przyczynia¢ si¢ do zbudowania nowych silnych
Chin;

3. pod egida ruchu ,jedno zjednoczenie, jedna konferencja”
zachecad kler oraz wiernych do aktywnego udzialu w ak-
cjach charytatywnych, podnies¢ poziom oraz ilos¢ tych
akgji i uswiadamiaé konieczno$¢ ochrony srodowiska
i dzialan na rzecz ekologii.

IV. Przyspieszenie integracji katolicyzmu ze wspaniata
kulturg chifnska

Nalezy wyksztalci¢ wéréd czlonkéw Kosciota $wiadomosé
bycia Chificzykami w celu ubogacenia chrzescijariskiej wiary
i tradycji wspanialymi tradycjami humanistycznymi nasze-
go kraju oraz przesledzi¢ préby sinizacji w historii Kosciota
w Chinach, dokona¢ analizy historii Kosciota z perspektywy
Ko$ciota chinskiego.

1. Percepcja kultury chinskiej przez Kosciét oraz jego
identyfikacja z tradycyjna kultura chiriska

1. pogtebiaé w réznoraki sposéb wiedze Koéciota na temat
tradycyjnej kultury chiniskiej, czu¢ si¢ dumnym z bycia
Chinczykiem, dazy¢ do polaczenia chiriskiej etyki
z duchem Ewangelii Chrystusa oraz do zakorzenienia
wiary Kosciota w Chinach;
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2. uzupetnié tresci katechez oraz przygotowania do sakra-
mentéw o elementy tradycyjnej kultury chiriskiej tak,
aby doszto do organicznego polaczenia wiary i Ewangelii

z tradycyjna kulturg chiniska;

3. stworzy¢ grupe badawcza zlozong z wyktadowc6éw semi-
nariéw duchownych zajmujacych si¢ badaniami zaréwno
w dziedzinie teologii, jak réwniez kultury chiriskiej;

4. polozy¢ nacisk na wlaczenie do formacji seminaryjnej
zaje¢ na temat tradycyjnej chiriskiej kultury i filozofii
oraz na przygotowanie seminarzystéw do przepowi-
adania Ewangelii zakorzenionej gleboko w chiriskim
mysleniu i chiniskiej kulturze.

2. Wypracowanie nowego spojrzenia na katolicyzm
w Chinach z perspektywy Kosciota chinskiego

1. podjaé kroki w kierunku utworzenia archiwum histo-
rii katolicyzmu w Chinach, obejmujacego dokumenty
przed i po powstaniu nowych Chin, zwrécié szczeg6lna
uwagge na juz istniejace doswiadczenia sinizacyjne;

2. doprowadzi¢ do opracowania przez historykéw Kosciota
i wydania publikagji nt. historii katolicyzmu w Chinach,
ktérej mysla przewodnia bedzie sinizacja katolicyzmu;

3. wykorzystaé do§wiadczenia innych religii w dziedzinie
sinizacji.

Kosciét w Szanghaju. Fot. Jacek Gniadek SVD

V. Rozwijanie myslenia teologicznego o chinskiej cha-
rakterystyce

Nalezy gromadzi¢ i bada¢ dokumenty dotyczace si-
nizacji Kosciota, poczawszy od Pisma Swiqtego poprzez
Tradycje Kosciota i dokumenty Soboru Watykanskiego 11,
az po wykorzystanie doswiadczeri Ko$ciola powszechnego;
wypracowaé typowe cechy charakterystyczne dla chiriskiej
mysli teologiczne;.
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1. Podsumowanie doswiadczen sinizacyjnych w histo-
rii KoSciota katolickiego w Chinach

Dokumentacja

1. zebrad i uporzadkowaé dokumenty i materialy dotyczace
proceséw sinizacyjnych od poczatku katolicyzmu w Chi-
nach, ze szczegélnym uwzglednieniem korica epoki Ming
i poczatku epoki Qing, az do powstania nowych Chin;

2. zebrad i uporzadkowa¢ dokumenty i materialy dotyczace
adaptagji katolicyzmu do spoleczeristwa socjalistycznego
po powstaniu nowych Chin;

3. pod egida ruchu ,jedno zjednoczenie, jedna konfe-
rencja”, uwzgledniajac ukierunkowanie katolicyzmu
w naszym kraju na sinizacje, trzeba wydaé odpowiednia
publikacje na ten temat.

2. Pogtebione studia nad mysla teologiczng na temat
inkulturacji Kosciota powszechnego

1. polozy¢ szczegblny nacisk na egzegeze oraz teologie
biblijna, uczyni¢ Bibli¢ fundamentem wszelkich badan;

2. rozpowszechnia¢ wiedz¢ na temat inkulturacji czerpang
z do$wiadczen historii i tradycji Kosciota powszechnego,
uzupelniajac je wypowiedziami Soboru Watykariskiego
II

3. ukazad na przyktadzie réznych krajéw pozytywne wyniki
inkulturacji w teorii i w praktyce.

3. Mysl i ekspresja teologiczna Kosciota katolickiego
w Chinach

1. wprowadzi¢ studia poréwnawcze pomigdzy katolicka
teologia i filozofia a chiriska my$la filozoficzna,
zintensyfikowa¢ dialog miedzyreligijny;

2. bez przeformulowania metafizyki i ontologii trady-
cyjnej teologii katolickiej stworzy¢ system myslenia
posiadajacy cechy chiriskiej kultury i ktadacy nacisk na
takie wartosci, jak moralnos¢, przyroda oraz jednos¢
cztowieka i wymiaru nadprzyrodzonego;

3. potozy¢ nacisk na poglebienie wiary i duchowosci
kazdego wiernego, na wzajemne oddzialywanie teorii
i prakeyki oraz na rozpowszechnienie do§wiadczen
w tym zakresie w seminariach duchownych i w parafi-

ach.
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4. Rozbudowanie platformy i grup badawczych w dzie-
dzinie teologii

Dokumentacja

. organizowal regularnie — co dwa lata — ,,forum teolo-

1 1 dwa lat fi teol
giczne na temat sinizacji katolicyzmu”, organizowac
konferencje na ten temat na réznych poziomach;

2. zalozy¢ ,instytut chirskiej katolickiej kultury”, aby
stworzy¢ dla naukowcéw katolickich i tych spoza
Ko$ciota platforme do badari i wymiany doswiadczen.

VI. Tworzenie form organizacji i administracji Kosciota
o chinskiej charakterystyce

Trzeba zglebiaé ide¢ demokratycznego zarzadzania
Kodciota i praktykowal ja wedlug pryncypiéw ,wspdlno-
towego kierownictwa, demokratycznej administracji, wza-
jemnych konsultacji oraz wspdSlnych decyzji strategicznych”;
celem tych poczynari ma by¢ stuzba poprzez udoskonalenie
organizacji i administracji, rozwigzywanie realnych prob-
leméw oraz rozpoznanie i aktywizacja na korzys¢ wspdlnoty
istniejacych w niej talentéw.

1. Pogtebianie wiedzy na temat demokratycznej admi-
nistracji Kosciota

1. nalezy opowiadac si¢ za demokratyczng administracja
struktur katolicyzmu, a przy pomocy dyskusji i kon-
ferencji dzieli¢ si¢ do$wiadczeniami udanych reform,
uczyni¢ demokratyczng administracje Kosciota srodkiem
do sinizacji katolicyzmu;

2. trzeba rozpowszechnic idee Soboru Watykanskiego II,
takie jak ,,Jud Bozy” lub tez rola ,,$wieckich” w Kosciele;

3. nalezy rozwaza¢ stosunek hierarchiczno$ci do demokra-
tycznej administracji Kosciota, podkreslajac ich stuzebny
charakter.

2. Udoskonalenie systemu organizacji i zarzadzania

1. trzeba wcieli¢ w zycie zweryfikowane ,,przepisy
dotyczace aktywnosci religijnej”, ,,przepisy dotyczace
pracy Patriotycznego Stowarzyszenia Katolikéw
Chinskich”,

2. ,system wspdlnych zgromadzeri Patriotycznego Stowar-
zyszenia Katolikéw Chinskich oraz Konferencji Bis-
kupéw Chinskich” oraz ,,system administracji diecezji
katolickich w Chinach”;

3. nalezy dokona¢ pomigdzy Stowarzyszeniem Patrioty-
cznym a diecezjami rozdzialu kompetencji dotyczacych
demokratycznej administracji, odpowiedzialnosci oraz

podziatu pracy;
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4. trzeba dopoméc w rozwiagzywaniu realnych probleméw

5.

organizacyjnych Stowarzyszenia Patriotycznego;

nalezy dokona¢ standaryzacji administracji koscielnej,
ujednolici¢ ksiegowo$¢ dla organizacji koscielnych, fin-
ansowania parafii i seminariéw duchownych;

6. trzeba zwiqkszyc’ stopien zaangazowania $wieckich oraz

ich liczbe i rol¢ w organizacjach patriotycznych i katoli-
ckich.

Zrédfo: Foter.com

VII. Liturgiczne formy wyrazu z elementami chiriskimi

Nalezy ustali¢ status quo istniejacych czynnosci i form

liturgicznych, szczegdlnie w $wietle wypowiedzi Soboru
Watykariskiego II na temat reformy liturgii oraz inkulturacji;

zbadaé mozliwos¢ wlaczenia do liturgii Koéciota elementéw
tradycyjnej kultury chinskiej; podjaé odwaine préby sini-
zadji liturgii ko$cielnej.

1. Dokonanie zestawienia istniejgcych juz (historycz-
nych oraz wspoétczesnych) form i doswiadczen litur-
gicznych

1. liturgia Kosciota ma bardzo dtuga tradycje i stuzy

uswigceniu wiernych; wazne bytoby stworzenie
ideowych podstaw do sinizagji liturgii;

. korzystajac z praktycznych doswiadczen historycznych

od momentu dotarcia katolicyzmu do Chin az po czasy
wspolczesne, trzeba ustalié, co jest istota liturgii ka-
tolickiej i z tego czerpad inspiracj¢ do reformy liturgii
chinskiego katolicyzmu;

. nalezy wspiera¢ poprzez konferencje wymiane

do$wiadczeri na temat udanych i mniej udanych préb
reform liturgii, bazujac na dokumentach Soboru
Watykariskiego II, uwzgledniaé najnowsze rezultaty
badari i dyskusji na temat liturgii do stworzenia nowo-
czesnej chiniskiej liturgii.
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2.

Zbadanie mozliwych powigzan liturgii kosScielnej

z chinskim pojeciem rytuatu (li £)

1.

3.

trzeba stworzy¢ wytyczne do takiego sprawowania
liturgii, ktére pozwoli oddaé¢ ducha Ewangelii i Trady-
cji Kosciota, jak réwniez uwzglednic koloryt rytuatéw

chinskich;

. nalezy uwzgledni¢ w formacji seminaryjnej poglebianie

wiedzy na temat historii chiriskich rytuatéw
i wspélczesnej mozliwosci ich adaptacjis

. trzeba utworzy¢ grupy naukowcéw zajmujacych sig

liturgia Ko$ciota, kt6rych zadaniem bedzie opracowanie
planu sinizagji liturgii ko$cielnej;

. nalezy dopasowac liturgie do lokalnych zwyczajéw,

np. wéréd mniejszosci narodowych w Chinach, aby
wykorzystaé w liturgii specyfike ich rytuatéw.

Sledzenie préb reform liturgii na podstawie wybra-

nych jednostkowych form liturgicznych

1.

Katolickie Stowarzyszenie Patriotyczne oraz Konferencja
Biskupéw Chiriskich w formie listéw duszpasterskich
przedstawia ogolne zasady i rady dotyczace niektérych
waznych kwestii zwiazanych z liturgia.

Pod przewodnictwem i nadzorem Katolickiego Stowar-
zyszenia Patriotycznego oraz Konferencji Biskupéw
Chinskich niektdre parafie wprowadzalyby do liturgii
elementy kultury chiriskiej, zwracajac szczeg6lna uwage
na to, aby nie byly one w konflikcie z istota liturgii
koscielnej i by nie wzbudzaly kontrowersji;

Zacheca sig niektére diecezje i parafie do wyprébowy-
wania innowagji w liturgiach, aby odpowiedzie¢ na

ich potrzeby i problemy,jednak powinny one unikaé
radykalnej i §lepej reformy liturgicznej. Nalezy réwniez
przeciwdziataé niecheci do jakichkolwiek zmian.

VIIl. Chiniskie elementy w architekturze, malarstwie
i muzyce sakralnej

Nalezy zmieni¢ przekonanie o tym, Ze architektura,

malarstwo i muzyka koécielna musza mieé charakter za-
chodni (europejski); trzeba popiera¢é metody integracji
waznych elementéw estetyki europejskiej z estetyka chiniska

i tworzy¢ przyklady architektoniczne, malarskie i muzyczne

odpowiadajace chiiskiemu pojmowaniu pickna.
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Dokumentacja

Pekin. Fot. Jacek Gniadek SVD

1.

Zmiana przekonania o tym, ze architektura, ma-

larstwo i muzyka sakralna muszg mie¢ charakter za-
chodni

2.

. zaleca si¢ dokonanie inwentaryzacji dziet sztuki i archi-

tektury sakralnej poczawszy od pojawienia si¢ katoli-
cyzmu w Chinach; w sposéb szczegélny wyeksponowad
nalezy te dzieta, w ktérych udalo si¢ dokonaé syntezy
styléw, zachodniego i chiniskiego;

. juz w trakcie formacji seminaryjnej zaleca si¢ kta$¢ nacisk

na umiejegtnosci adaptacji zachodnich tresci teologicz-
nych do chinskiego kregu kulturowego (architektury,

malarstwa, muzyki);

. w diecezjach i parafiach trzeba przeprowadzaé kursy

i wyklady propagujace chiriska sztuke i pojmowanie
pigkna zgodne z chiriska kultura;

. w dziedzinach architektury, malarstwa i muzyki nalezy

stworzy¢ dzieta do nasladowania, ktére ukaza przyktady
udanej adaptagji tych dziet do kultury i sztuki chinskiej,
wspiera¢ budowe kosciotéw taczacych w sposéb harmo-
nijny elementy architektury zachodniej i chinskiejs

. trzeba organizowaé wystawy malarstwa i koncerty muzy-

czne oraz nagradza¢ wyréznieniami te dzieta, w ktérych
procesy sinizacyjne sg szczegélnie widoczne i udane.

Stworzenie archiwéw architektury koscielnej, ma-

larstwa i muzyki sakralnej

1.

zaleca si¢ gromadzi¢ plany nowo budowanych
kosciotéw, zawierajacych elementy chiriskiej estetyki,

a takze dzieta kultu religijnego i malarstwa wykonane
tradycyjnymi chiriskimi technikami i w chiniskim stylu;

nalezy dazy¢ do polaczenia idei sacrum obecnej w sztuce
europejskiej z idea harmonii miedzy niebem i ziemia
zawartej w sztuce chir'lskiej;
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3. trzeba integrowad elementy tradycyjnej kultury chiriskiej
w uniwersalny wymiar Ko$ciola katolickiego poprzez
architekture, malarstwo i muzyke.

Dokumentacja

3. Troska o trwatos¢ proceséw sinizacyjnych w dziedzi-
nach architektury, malarstwa i muzyki

1. nalezy utworzy¢ grupe ekspertéw (architektéw i ar-
tystéw) mogacych prowadzi¢ dziatalno$¢ doradcza
w wyzej wymienionych dziedzinach;

2. trzeba zalozy¢ ,chiriskie katolickie centrum ksztalcenia”
w dziedzinie muzyki i sztuki;

3. Katolickie Stowarzyszenie Patriotyczne oraz Konferencja
Biskupéw Chiriskich maja wspiera¢ budowe kosciotéw
wedlug wyzej wymienionych kryteriéw, jak réwniez
nabywac¢ dzieta sztuki sakralnej.

IX. Organizacja i realizacja
1. Wzmocnienie organizacji na poziomie kierowniczym

Realizacja idei sinizacji katolicyzmu w naszym kraju
wymaga efektywnej organizacji. Gléwna odpowiedzialno$¢
spoczywa na Patriotycznym Stowarzyszeniu Katolikéw
Chinskich oraz Konferencji Biskupéw Chinskich. Sa
one odpowiedzialne za utworzenie grupy kierowniczej
koordynujacej realizacje powyzszych zamierzedh w sposéb
jednolity w calym kraju. Obowiazkiem prowingji, diecez-
ji i seminariéw duchownych jest stworzenie niezbednych
struktur, koniecznych do realizacji sinizacji katolicyzmu.
Ich zadaniem jest takze usunigcie nieporozumieri i zatar-
géw stojacych na drodze do sinizacji naszego kraju. Zgodnie
z zalozeniami ponizszego planu takze prowingcje i diecezje
zobowiazanie sa ulozy¢ wlasne piecioletnie plany robocze,
uwzgledniajace wlasng sytuacje i mozliwosci, aby przyczyni¢
si¢ do sinizacji katolicyzmu w naszym kraju.

2. Kontrola, nadzér i ewaluacja wykonanych planéw

Odpowiednio do zalozen planu, nalezy utworzyé sys-
tem kontroli oraz pomocy w rozwiazywaniu probleméw,
nagradzaé organizacje i jednostki wyrdzniajace si¢ w reali-
zacji planéw.

3. Propagowanie i popieranie wymiany mysli i dziatar

Trzeba stworzyé atmosfer¢ odpowiedniag do wprowad-
zenia planu w zycie, a takze popierac stosowne publikagcje.
Poprzez konferencje, seminaria i kursy doksztalcajace oraz
w seminariach duchownych zaleca si¢ rozpowszechniaé
wiedze na temat sinizacji katolicyzmu w naszym kraju tak,
aby dotarta ona do najszerszych kregéw wiernych. W kon-
taktach z zagranica nalezy informowa¢ o istniejacej praktyce
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sinizacji katolicyzmu w naszym kraju, zabiega¢ o zrozumie-
nie dla tej problematyki i usuwaé nieporozumienia.

4. Wyksztatcenie specjalistow

Kluczem do udanej sinizagji katolicyzmu w naszym kraju
jest wyksztalcenie grupy specjalistéw zajmujacych si¢ bada-
niem tego zagadnienia, jak réwniez jego wprowadzaniem
w zycie. Od samego poczatku dziatania te musza by¢ zakor-
zenione wewnatrz Koéciola przy pomocy badaczy z réznych
dziedzin teologicznych. Wyniki badari oraz praktyka
w dziedzinie sinizacji katolicyzmu w naszym kraju postuza
w przyszioéci jako przyktad do sinizacji innych religii w Chi-
nach.

Ttumaczyt Stawomir Rakus SVD

Refleksje na temat ,Planu piecio-
letniego, majgcego na celu przy-
spieszenie i ugruntowanie sini-
zacji katolicyzmu w naszym kraju
(2018-2022)"

Beatrice Leung Kit-fun

Powstanie planu

W maju 2018 roku Chirskie Stowarzyszenie Patriotycz-
ne i Konferencja Biskupéw Chinskich oglosily piecioletni
plan pracy (dalej: plan) nad nadawaniem Kosciotowi
bardziej chirskiej tozsamosci [zob. Dokumentacja]. Pre-
zydent Xi Jinping oznajmit, ze chce wzia¢ aktywny udziat
w realizacji zamierzenia, jakim jest przystosowanie religii do
spoleczenistwa socjalistycznego poprzez jej ukierunkowanie
na sinizacje. Koncepcja ,adaptacji Kosciota katolickiego do
spoleczeristwa socjalistycznego® sigga rzadéw Jianga Zemina
(1993-2003). Gléwnym jej celem jest to, zeby religie wyz-
nawane przez naréd chinski stuzyly i wspieraly wewnetrzny
i zewnetrzny rozwdj socjalistycznych Chin.

W ciagu wielu lat realizacji tej koncepcji odnotowano zaréw-
no pozytywny, jak i negatywny jej wplyw na Kosciét katoli-
cki w Chinach. Ale nie to jest przedmiotem tego tekstu.

Tresc¢ planu

Xi Jinping dodal do ,adaptacji do spoleczeristwa socja-
listycznego” temat ,sinizacji”. W zwiazku z tym plan objat
Stowarzyszenie Patriotyczne oraz Konferencje Biskupéw
w nastepujacych gléwnych obszarach jej pracy: 1. poglebienie
politycznej, prawnej oraz spolecznej identyfikacji chiriskiego
katolicyzmu (rozdziat III); 2. przyspieszenie integracji katoli-
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cyzmu ze wspanialg kulturg chiriska (rozdziat IV); 3. rozwi-
janie myslenia teologicznego o chinskiej specyfice (rozdziat
V); 4. tworzenie chiriskich form organizacji i administracji
Koéciota (rozdzial VI); 5. wprowadzenie liturgicznych form
wyrazu z elementami chiniskimi (rozdzial VII); 6. chinskie
elementy w architekturze, malarstwie i muzyce sakralnej
(rozdziat VIII). Plan ma na celu promowanie sprawdzonej
koncepcji dostosowania religii do spoleczeristwa socjalistycz-
nego. Elementem sinizagji jest uczynienie Kosciota bardziej
postusznym narzedziem w stuzbie Komunistycznej Partii
Chin.

Zroédto: Foter.com

Szes¢ giéwnych punktéw planu

Jesli udato by si¢ wprowadzone do planu zamierzenia
(o ile nie stoja one w sprzecznosci z nauka Kosciota i z pra-
wem kanonicznym) uruchomi¢ w ciagu pieciu lat przy po-
mocy bedacych do dyspozycji w chifiskim Kosciele zasobéw
ludzkich, bytoby to samo w sobie juz godne pochwaly. Jesli
chce si¢ zobaczy¢ rzeczywiste efekty, potrzeba na to wysitku
trwajacego pigcdziesiat lat.

Zatézmy, ze naszym zamiarem jest przyspieszenie proce-

su integracji katolicyzmu ze wspaniata, tradycyjna kultura
Chin oraz zbudowanie teologicznej mysli, wyrazajacej
charakter chirniskiego Kosciola. Co wiec stanowi definicjg
»wysmienitej kultury Chin”? Nawet paristwo nie posiada
odpowiedniego kryterium oceny. Czy Koscidt katolicki
o$mieli si¢ zaproponowac takie kryterium oraz zaadoptowac
tradycyjna kulture chiriska, jak uczynili to teologowie na Ta-
jwanie? Kultura, od momentu zalozenia Nowych Chin (tj.
po 1949 roku), powinna zosta¢ jeszcze ponownie przestu-
diowana i zdefiniowana.
Plan sugeruje zgromadzenie dokumentéw o historii katoli-
cyzmu po zbudowaniu Nowych Chin, a takze opracowanie
historii katolicyzmu w Chinach z perspektywy chinskiego
Kosciota (IV.2.a). To stawia przed historykami trudne do wy-
konania zadanie. W jaki sposéb mozna przej$¢ od faktyczne-
go historycznego materiatu o przymusie i ucisku Kosciola za
czaséw rzadéw Mao Zedonga do pozytywnej narragji? Jest to
trudne dla kazdego historyka, ktéry nie chce manipulowad
faktami historycznymi.
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Zatozenia planu ,rozwijania myslenia teologicznego

Dokumentacja

o chiniskiej charakterystyce” sa kontynentalng wersja in-
dygenizacji teologii katolickiej. Najwigksze autorytety od
inkulturacji teologii na Tajwanie, jak o. Aloysius Chang
Ch’un-shen, arcybiskup Luokuang i biskup Ch’eng Shih-ku-
ang, poswicecili cale swoje zycie taczeniu teologii oraz nauki
Ko$ciota z chiriska kultura oraz wchodzenia w dialog z nau-
kami konfucjanizmu, buddyzmu i taoizmu. Na kontynencie
w obrebie Koséciola nie znalezli si¢ jeszcze tacy uczeni. Jak
w takim razie mozna rozpoczaé proces kulturowej sinizacji?
Plan wzywa do poglebienia politycznej identyfikacji
chinskiego katolicyzmu. W szczegélnosci Kosciél powini-
en wspiera¢ kierownictwo Komunistycznej Partii Chin.
Jednakze istnieje zasadnicza niezgodno$¢ pomiedzy ateiz-
mem dialektycznego materializmu wywodzacym si¢ od nauk
marksistowskiego leninizmu i my$la Mao Zedonga oraz teis-
tycznym idealizmem, ktéry znajduje odzwierciedlenie w ka-
tolicyzmie. Jak w takim razie katolik mialby identyfikowa¢
si¢ z ateizmem?

Zamiar odnowienia form organizacji i zarzadzania
Koéciolem w stylu chinskim obejmuje przede wszystkim
»demokratyczna administracje Kosciola”. Ta forma admi-
nistragji jest stosowana w pewnym miescie w §rodkowych
Chinach od wielu lat. W tej diecezji nie byto dozwolone
wybieranie nowego biskupa po $mierci starego. Utworzono
za to komitet administracyjny, ztozony z kaptanéw, sidstr
i $wieckich, ktéry mial za zadanie dbaé o wszystkie sprawy
zwigzane z Kosciolem. Dekade péiniej zycie Kosciota
w tej diecezji ostablo. Wiréd klerykéw zaczeta si¢ szerzyé
bezczynnoé¢ oraz sekularyzacja. Duszpasterstwo zostalo
mocno zaniedbane. Nie odnotowano takze wzrostu wspol-
noty katolickiej. Demokratyczna administracja Kos$ciola
w kulturze politycznej dzisiejszych Chin jest réwnoznaczna
z zarzadzeniem Kosciota przez partic. W obecnym polity-
cznym ustroju, w ktérym Xi Jinping dazy do centralizacji
wladzy, w Pekinie bylaby pozadana demokratyczna adminis-
tracja Kosciota, jednak dla samego Ko$ciota jest ona szkod-
liwa.

Plan postuluje tworzenie liturgicznych form wyrazu
z elementami chinskimi, a takZze uzywanie chinskich ele-
ment6éw w architekturze, malarstwie i muzyce sakralnej. Juz
w latach dwudziestych XX wieku arcybiskup Celso Costan-
tini, delegat apostolski w Chinach, zaproponowat chiriski
styl architektoniczny dla ko$cielnych budynkéw. Jednakze
chiniscy katolicy byli temu przeciwni, czgéciowo ze wzgledu
na obawy przed myleniem kosciotéw z buddyjskimi lub
taoistycznymi $wigtyniami. Kosciét katolicki na Tajwanie
przettumaczyl w latach sze$¢dziesiatych i siedemdziesiatych
liturgiczne ksiazki na jezyk chiriski. Jakie nowe chiriskie mo-
tywy chciatby umiesci¢ Pekin w chinskiej liturgii katolickiej?
Piecioletni plan pracy jest rzeczywiécie bardzo odwazny,
gdyz obejmuje wszystkie aspekty zycia Koéciota w Chinach.
Jest mato prawdopodobne, aby identyfikacja polityczna (III)
i chinski system administracyjny dla Koéciota (VI) mogly
liczy¢ na poparcie Watykanu, gdyz wykraczaja one poza nor-



A

my Ko$ciota. Integracja katolicyzmu z chiriska kultura (IV)
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i my$] teologiczna o chiriskim charakterze (V) sa za$ projek-
tami dotyczacymi bardzo powaznych zagadnieni. Czekamy
wigc na wykwalifikowanych naukowcéw w Kosciele, ktérzy
poswieca si¢ temu wielkiemu zadaniu. Natomiast w kwestii
dziejéw Kosciota pojawia si¢ pytanie, w jaki sposéb history-
cy Kosciota moga uprawiad historiografie, pozostajac wierni
historycznej rzeczywisto$ci w kontekscie sinizacji zalecanej
przez Pekin?

Beatrice Leung Kit-fun

Siostra Beatrice Leung jest profesorem wizytujacym
i badaczem na Uniwersytecie Jezykowym Ursuline Wenzao
w Kaohsiung na Tajwanie oraz ekspertem od stosunkéw
Chin i Tajwanu z Watykanem. Omawiany tekst zostal opu-
blikowany po raz pierwszy 25 lipca 2018 roku przez UCAN
i przelozony z angielskiego przez Katharing Wenzel-Teuber
przy pomocy chirskiego manuskryptu. Publikacja w ,,Chi-
na heute” byta mozliwa dzigki uprzejmoéci UCAN i siostry
Beatrice.

Thumaczyta Katarzyna Olczyk

Dokad zmierza chinska polityka
religijna?

Katharina Wenzel-Teuber!

»Religia jest integralng czgécig ludzkiej cywilizacji”. To
stwierdzenie, ktére w swoim wyraznym uznaniu istnienia
religii znacznie odbiega od klasycznego marksistowskie-
go rozumienia religii, znajduje si¢ w nowej chiriskiej Bialej
Ksiedze: ,,Chiriska polityka i praktyka w ochronie wolnosci
przekonan religijnych”, opublikowanej przez Radg Paristwa
3 kwietnia 2018 roku. Po wydarzeniach ostatnich miesigcy
trudno jednak przewidzieé, co whasciwe planujg chifscy
przywédcy w stosunku do religii. Pojawia si¢ uzasadnione

pytanie, dokad zmierza chiniska polityka religijna? (...)
Podstawowe pytania strukturalne

Partia przejmuje od panstwa zadanie administrowania
sprawami religijnymi. Dnia 21 marca, dwa tygodnie przed
opublikowaniem Bialej Ksiegi, Komitet Centralny Komu-
nistycznej Partii Chin (KCKPCh) dokonal bardzo daleko
idacej reformy partii i organéw pafstwowych. W ramach tej
restrukturyzacji podporzadkowano partii szereg waznych

1 Tekst zostat opublikowany w ,,China heute” XXXVII (2018), nr 2 (198).
Z jezyka niemieckiego przettumaczyt Marek Grzech SVD.
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organéw rzadowych. Jedna z wielu zmian bezposrednio od-
nosi si¢ do polityki religijnej, a mianowicie: dotychczasowe
Paristwowe Biuro ds. Religii przestalo by¢ juz niezalezng
instytucja i zostalo wlaczone do Departamentu Zjednoczo-
nego Frontu Pracy KPCh, ktéry to przejat niektére zada-
nia wspomnianego Biura, a poza tym zaczal uzywal jego
nazwy jako wlasnej. Organy Paristwowej Rady do Spraw
Etnicznych i Spraw Chiriczykéw za Granica zostaly réwniez
podporzadkowane Departamentowi Zjednoczonego Frontu
Pracy.

Celem reformy zgodnie z planem KC jest ,jednolita ad-
ministracja” i ,scentralizowane jednolite kierownictwo par-
tii” wobec religii. W podwdjnej strukturze organéw partii
i pafistwa Paristwowe Biuro ds. Religii (BSR, chin. [F % 5%
HELR, ang. State Administration for Religious Affairs
— SARA), podlegle dotad Radzie Paristwa, byto odpowied-
zialne za praktyczna realizacje polityki religijnej i nadzér nad
organizacjami religijnymi. Ze strony partii KC Zjednoczone-
go Frontu Pracy (w skrécie EFA, chin. H1 9t 22 i1 23 45—
2 TAE 5, skrée H 9t 5% ) byt dotychczas zobowiazany
zapewni¢ przestrzeganie politycznych wytycznych partii
i lojalnos¢ wszystkich sektoréw spotecznych, w tym religii,
wobec partii. Jak napisat Gerry Groot z University of Ade-
laide, EFA odgrywata kluczowa role wewnatrz BSR w wyk-
onywaniu tego zadania, ale — podkreslit — byly to rézne or-
ganizacje kierujqce si¢ czasem przeciwstawnymi interesami.
Jego zdaniem Xi Jingping od momentu objgcia stanowiska
przewodniczacego partii byt zdecydowanym zwolennikiem
wspdlpracy Zjednoczonego Frontu i EFA, czemu dal wyraz
podczas Narodowego Zjazdu Zjednoczonego Frontu Pracy
w 2015 roku. Wedlug obserwatoréw podporzadkowanie
partii spraw religii wskazuje, jak wazny jest to temat dla
chcacych utrzymad sie przy wladzy.

Wang Zuo'an zostal 1 kwietnia oficjalnie wiceminis-
trem EFA, zachowujac swoje dotychczasowe stanowisko
dyrektora BSR (obecnie wiaczone do EFA). Komentatorzy
uwazaja to za znak ciaglosci w polityce wyznaniowej Chin.
Nawet gdyby coraz wigcej pracownikéw i ewentualnie takze
struktur BSR zostalo przejetych przez EFA — moim zda-
niem raczej nie zmienia si¢ oficjalne zaleznosci, poniewaz
wszystkie dotychczasowe organizacje nadzorujace Zycie
religijne w Chinach maja wpisane w swoich statutach, ze
to BSR jest jednostka upowazniona do przeprowadzenia
bezposredniej kontroli. Jednak po restrukturyzacji beda one
kontrolowane nie przez wladze paristwowe, ale bezpo$rednio
przez parti¢ i to stanowi zasadnicza réznice na plaszczyZnie
zaréwno prawnej, jak i ideologicznej w stosunku do tego,
co bylo wczesniej. Stad rodzi si¢ wiele pytan. Na przyktad §
61 ,Regulaminu do spraw religijnych” méwi, ze ,,urzgdnicy
panstwowi” za naduzycia w administrowaniu sprawami reli-
gijnymi podlegaja karom, a jak bedzie z pracownikami wtadz
partyjnych EFA, jesli dopuszcza si¢ wykroczen? ,Przepisy”
musza wigc by¢ na nowo opracowane, bo dotad jest w nich
mowa tylko o urzgdnikach paristwowych, a nie partyjnych.
Jedli w przyszioéci pafistwowe normy odnoszace si¢ do re-
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ligii miatyby by¢ formulowane przez jakis organ partyjny,
musialyby one posiada¢ dwéch ustawodawcéw, jak to miato
miejsce w maju, kiedy BSR opublikowalo projekt o tzw.
,Srodkach zarzadzania zbiorowa dzialalno$cia religijna
przez cudzoziemcéw na terytorium Chinskiej Republiki
Ludowej”. A moze s3 to tylko pytania (zmieniajac nieco brz-
mienie stwierdzenia Groota) ludzi Zachodu, nieobeznanych
z realiami partyjnego paristwa.

Praktyka i rola prawa

LERD
B e msansw s s ==

Zakazane Miasto, Pekin. Fot. Jacek Gniadek SVD

Dochodzi do zlikwidowania szarych stref przez bardziej
rygorystyczne stosowanie przepiséw i norm prawnych. Zmi-
eniona wersja ,Zasad dotyczacych religii”, opracowana przez
»stare” BSR, weszta w zycie 1 lutego 2018 roku. Waznym
celem rewizji wydaje si¢ by¢ zaoferowanie urzedom bardziej
konkretnych §rodkéw poprzez wyrazne zakazy i kary w celu
zamknigcia czgsto tolerowanego pétlegalnego obszaru przy-
granicznego, w ktérym odbywata si¢ i odbywa duza czgé¢
zycia religijnego.

Od lutego mnoza si¢ przypadki restrykcyjnego egze-
kwowania przepiséw prawnych przynajmniej w niektd-
rych regionach i w odniesieniu do niektdrych religii. Na
przyktad na poczatku kwietnia wladze zlikwidowaty szara
strefe dotyczaca sprzedazy Biblii, ktéra, jako tzw. ,materiat
wewnetrzny” Kosciota, nie moze by¢ rozprowadzana
w zwyklych ksiegarniach w Chinach. Wtadze zakazaly teraz
jej sprzedazy nawet za posrednictwem sklepéw interne-
towych, takich jak Taobao lub Amazon.cn.
Niezarejestrowane osrodki religijne byly podobno czgéciej
zamykane lub zmuszane do rejestracji (na przyklad w Henan
i innych). Bardziej elastyczne sposoby ubiegania si¢ o praw-
ne zatwierdzenie miejsca kultu stwarzaja, co do zasady,
opublikowane 1 czerwca 2018 roku ,Srodki zatwierdzania
i zarzadzania tymczasowymi o§rodkami dzialalnosci religij-
nej”, chociaz i te tymczasowe lokalizacje musza pozostawad
pod $cistym nadzorem oficjalnych urzedéw kontrolnych.
Na razie brak informacji na temat stosowania tej nowej nor-
my prawnej.

Chiny Dzisiaj, Rok XII (2019), nr 2 (41)
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Zakaz udziatu nieletnich w Mszach Swietych i inne re-
presje wobec chrzescijan w Henanie

Rosnie liczba raportéw z prowincji Henan, dotyczacych
dzialani podejmowanych przez wladze przeciwko niezarejes-
trowanym grupom, demontowaniu krzyzy itd. Dotknigte
tymi represjami s3 wspdlnoty protestanckie i katolickie,
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a takze oficjalne Koscioly. Jednak szczegélne obawy budza
doniesienia z Henan o tym, ze wladze coraz czgsciej zakazuja
udziatu dzieci w nabozeristwach chrzescijariskich i edukacji
religijnej. Ponadto czlonkowie sil bezpieczeristwa stoja przy
wejéciu do  koécioléw chrzescijaniskich w kazda niedziele
izabraniaja niepelnoletnim uczestniczenia w nabozeristwach.
Dowdd na to, ze ta kampania nie zostala przeprowadzona
na polecenie wladz lokalnych, ale prowincjalnych, stanowi
o$wiadczenie Patriotycznego Stowarzyszenia Katolikéw
Chinskich i Katolickiej Komisji do Spraw Koscielnych pro-
wincji Henan z dnia 8 kwietnia 2018 roku. Oba te oficjalnie
katolickie gremia, na zadanie wladz prowingji, musialy tez
oglosi¢, ze wszystkie formy edukacji religijnej dla nielet-
nich sg zakazane w calej prowingji i ze wierzacym nie wolno
zabiera¢ dzieci na Msze $w., w przeciwnym razie takie miej-
sce kultu zostanie zamknigte.

Juz w ubiegtym roku, jak i w ciagu ostatnich kilku
miesiecy, pojawily si¢ pojedyncze doniesienia o zakazie od-
wiedzin ko$cioléw i wprowadzeniu przez wladze obozéw
wakacyjnych dla niepetnoletnich chrzeécijan i muzutmanéw
w réznych miejscach w Henan, jak i poza nim. Jedynie
w Regionie Autonomicznym Sinciang-Ujgur od lat panu-
je powszechny zakaz odwiedzania miejsc religijnych (me-
czetéw) dla nieletnich.

Zakaz uczestnictwa w nabozenstwach i nauczaniu religii
przez nieletnich nie ma pokrycia w zadnym znanym prawie
— a wolno$¢ przekonan religijnych w konstytucji ma zastoso-
wanie bez ograniczeri wiekowych. Wedtug najnowszych wy-
powiedzi politykéw powodem tego stanu rzeczy mialaby by¢
konstytucyjna zasada rozdzialu edukagji i religii. Jednakze
zasade te dotychczas rozumiano tak, ze to szkoly i uniwer-
sytety mialy by¢ wolne od wplywéw religijnych, a nie jako
zakaz praktyk religijnych dla dzieci.

Powodem naglej presji, ktéra rozpoczela si¢ na poczatku
lutego 2018 roku i znacznie si¢ nasilita, przynajmniej
wedlug Zrédet katolickich, w kwietniu, jest to, ze Henan jest
prowingja o najwickszej liczbie protestantéw w Chinach i to,
ze kosciotly domowe szybko si¢ tam rozwijaja. Wedlug Asia
News Kosciét katolicki dziala tam tez gléwnie w podziemiu.
Katolicka agencja informacyjna UCAN podaje, ze w 2009
roku w Henanie bylo 2,4 miliona chrzescijan, w tym 300 000
katolikéw. Twarda lini¢ wladz wobec lokalnych chrzescijan
wiaze z osoba nowego sekretarza partii — Wanga Guoshenga,
ktéry rzadzi Henanem od polowy marca 2018 roku. Z kolei
Ying Fuk-tsanga z Instytutu Teologicznego na Uniwersy-
tecie Chiniskim w Hongkongu w wypowiedzi dla UCAN
stwierdzil, ze przygotowania do rozpoczecia przesladowan
trwaly juz od dwéch lat. Michel Chambon napisal tez
w UCAN, ze incydenty w Henanie, podobne do incydentéw
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w Zhejiangu w latach 2014-2016, odzwierciedlaja taktyke
»zabijania kurczaka w celu wystraszenia malpy” i stanowia
prébe zastraszenia chrzeécijan w panstwie. Zostaly one
réwniez zinterpretowane jako lokalny test dla szerszego
zastosowania w przysztosci. Wedlug Yinga partia prowadzi
walke o nastepne pokolenie.

Zrodto: Foter.com

Srodki,sinizacji” - od planu piecioletniego do mecze-
tu,,cztery w jednym”

Wszystkie religie, nawet rodzimy taoizm, zgodnie
z obecna polityka wobec religii wezwane sg do ,orientacji
na sinizacj¢”, czemu po raz pierwszy dal wyraz Xi Jinping
w swoim przeméwieniu na Narodowym Zjezdzie Zjednoczo-
nego Frontu Pracy w 2015 roku. Za‘danie to w szczegdlnosci
dotyczy chrzescijanistwa i islamu. Ponizej kilka przyktadéw
z ostatnich miesiecy.

,,Pigcioletni plan pracy na rzecz sinizacji protestantyz-

mu”, ktéry m.in. widzi sinizacje egzegezy poprzez kompilacje
nowego komentarza biblijnego, zostal opublikowany pod
koniec marca 2018 roku przez protestancki Ruch Trzech
Samodzielnosci i Chirniska Rade Chrzedcijariska. Podobny
plan, ale o nieznanej treéci, zostal przedstawiony w polowie
maja przez prorzadowe katolickie organy zarzadzajace.
W Regionie Autonomicznym Ningxia, gdzie okoto jedng
trzecia ludnosci stanowia chinskojezyczni muzutmanie
narodowosci Hui, wladze od kilku miesiecy prowadza
kampani¢ przeciwko arabsko-muzutmariskim elementom
architektonicznym. W polowie maja ,The South China
Morning Post” donosil, ze cebulkowate kopuly i inne deko-
racje s3 usuwane z budynkéw targowych, hoteli i parkéw.
Wedtug lokalnych Zrédet rozbudowa meczetu w stylu ,arab-
skim” nie bedzie juz wigcej mozliwa. W przysztosci beda one
budowane w tradycyjnym stylu chiriskich $wiatyn.

Chinskie Stowarzyszenie Islamskie wezwalo 18 maja
2018 roku do ogdlnokrajowej akcji: Meczet ,,Cztery w jed-
nym”. Zgodnie z wezwaniem w kazdym meczecie powinny
znalezé si¢ nastepujace elementy: 1. flaga paristwowa; 2.
konstytucja, ustawy i normy prawne; 3. socjalistyczne po-
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dstawowe wartosci; 4. wspaniale osiagniecia tradycyjnej
kultury Chin. Wang Zuo'an uznat akcje ,,Cztery w jednym”
za konkretny wklad w sinizacje islamu. Rozpoczecie akeji
odnotowano takze w Gansu, Qinghai, Ningxia i Xinjiang;
w czerwcu kampania zostala rozszerzona na inne regiony
kraju i pozostale religie (chociaz nie wiadomo, ile osrodkéw
religijnych rzeczywiscie przylaczylo si¢ do akcji). Central-
nym elementem ceremonii byto uroczyste podniesienie flagi
panstwowej, ktéra ma w przyszloéci powiewaé na wszystkich
meczetach i prawdopodobnie takze na wszystkich innych
budynkach o charakterze sakralnym. W kazdym razie 11
czerwca Chinskie Stowarzyszenie Taoistyczne zaapelowalo
o podniesienie flagi pafistwowej we wszystkich o$rodkach
taoistycznych w kraju.

Wybiérczo przedstawione wyzej przyklady prakeyk
polityki religijnej w Chinach wskazuja na kierunek silnej
reglamentacji religii, szczegSlnie islamu i chrzescijaristwa.
Obchodzenie si¢ wladz z aktualnym prawem wydaje si¢
przebiega¢ w dwéch diametralnie przeciwnych kierunkach:
podczas gdy z jednej strony, zgodnie z zasada ,rzadZ przez
prawo”, obowiazujace juz przepisy i normy prawne s jeszcze
bardziej zaostrzane i jako takie wprowadzane w Zycie, a z dru-
giej strony istnieja dziatania urz¢dnicze bez zadnej podstawy
prawnej lub nawet sprzeczne z obowiazujacym prawem, ta-
kie jak na przyklad zakaz edukacji religijnej i uczeszczania do
kosciota dla nieletnich. Spetnita si¢ w ten sposéb prognoza
Thomasa Mervyna (Christian Solidarity Worldwide) z mar-
ca 2018 roku, ze bezposrednia kontrola partii nad sprawami
religijnymi ,,moze doprowadzi¢ do sytuacji, w ktérej kierow-
nictwo partii bgdzie omijaé prawo i przepisy”. Jest malo pra-
wdopodobne, ze tak si¢ jednak rzeczywiécie stanie, poniewaz
wiele zmian rozpoczglo si¢ jeszcze przed reorganizacja partii
i organéw panstwowych. By¢ moze w ciagu najblizszych kil-
ku miesigcy wyklaruje sig, jakie konsekwencje przyniesie ta
transformacja dla polityki religijnej i jej praktyki.

Katharina Wenzel-Teuber
Ttum.: Marek Grzech SVD

Zrédha (2018); Gerry Groot, The Rise and Rise of the United Front
Work Department under Xi, ,China Brief” (Jamestown Foundation),
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Statystyka religii i Kosciotow w Chin-
skiej Republice Ludowej
Uaktualnienie za rok 2018

Czes¢ 1: Kosciot katolicki

Katharina Wenzel-Teuber

Coroczne zestawienie danych o zyciu religijnym
w Chinskiej Republice Ludowej ukaze si¢ w tym roku
w dwéch czesciach. W niniejszym wydaniu zaprezentujemy
najpierw dane o Kosciele katolickim w Chinach. Statystyka
innych zwiazkéw wyznaniowych i religii zostanie przedsta-
wiona w nastepnym wydaniu ,,China heute”.

Prezentowana statystyka dotyczaca Kosciota katolickiego
w Chinach kontynentalnych za rok 2018 opiera si¢ na da-
nych z Centrum Studiéw Ducha Swigtego (HSSC) w diecezji
Hongkong™. Centrum spegjalizuje si¢ w badaniach Ko$ciota
katolickiego w Chinach kontynentalnych. Uwzglednione
zostaly tez oficjalne dane rzadowych gremiéw kierujacych
Kosciotem katolickim w tym kraju, a mianowicie te zawarte
w raporcie przedstawionym na IX Zjezdzie Przedstawicieli
Kosciota katolickiego w 2016 roku (MA-PV-BiKo 2016).
Pozostale istotne Zrédia to ,Xinde” {5 f# - ,Wiara” (xdb)
— katolicki miesiecznik wydawany w Shijiazhuang (prowin-
cja Hebei) i jego strona internetowa www.chinacatholic.org
(xdo) oraz dziatajacy tamze Faith Institute for Cultural Stu-
dies (FICS, Instytut Wiary i Studiéw Kultury), jak réwniez
zalezny od Stowarzyszenia Patriotycznego i oficjalnej Konfe-
rencji Episkopatu Chinski Katolicki Oddziat Badawczy (1
REZMFLZE) , a takze rézne chinskie, katolickie strony

internetowe.

Dane ogdlne

Wierni

ok. 10 mln. liczba wszystkich katolikéw, tzn. tacznie w Ko-
Sciele oficjalnym i podziemnym wg HSSC.

pow. 6 mln. liczba katolikow wg danych gremiow zarza-
dzajacych Kosciolem oficjalnym (Ma-PV-Bi-
Ko 2016)

6 mln liczba katolikéw wg danych rzagdowych (Rada Pan-
stwa, 2018).

1 Drzigkuje Centrum Studiéw Ducha Swietego za pozwolenie na zacytowanie
jego danych dotyczacych Kosciota katolickiego w Chinach kontynentalny-
ch (stan na koniec 2018 r.).
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9 mln dane szacunkowe katolikow (0,7% ludnosci) wg Pew
Forum on Religion & Public Life (PFRPL,
2011)
Diecezje
146 (115 diecezji i 31 innych regionéw administracyjnych
(dane HSSC wg hierarchii katolickiej, stan
2 1950)
96 wg danych Kosciola oficjalnego (HSSC)
98wg danych rzadowych (Rada Paristwa, 2018)

Biskupi
100 (76 urzedujacych, 24 nieurzedujacych) (HSSC), w tym
64 biskupéw w Kosciele oficjalnym (57 urzedujg-
cych i 7 nieurzedujacych) (HSSC)
36 biskupéw Kosciota podziemnego (19 urzeduja-
cych i 17 nieurzedujacych)(HSSC)
Od dnia 8 wrzesnia (22 wrze$nia 2018 roku informacja zo-
stala podana do publicznej wiadomosci) wszyscy biskupi
w ChRL sg uznani przez papieza. Okolo 40 diecezji nie ma
zadnego biskupa.

Kaptani
2.550 w Kosciele oficjalnym (HSSC)
1.320 w Koéciele podziemnym (HSSC)

Seminaria i seminarzysci

8 Wyzszych Seminariéw Duchownych z 385 seminarzysta-
mi (HSSC)

6 Seminariow Duchownych Kosciota podziemnego z licz-
ba ok. 100 seminarzystéw (HSSC)

Siostry

3.170 w Kosciele oficjalnym w ok. 87 zgromadzeniach
zakonnych (HSSC, dane z 2015 roku)

1.400 w Koéciele podziemnym w ok. 37 zgromadzeniach
zakonnych (HSSC, dane z 2015 roku)

Koscioty
ponad 6.000 ko$ciotéw i doméw modlitwy (Ma-PV-BiKo
2016 und Staatsrat 2018)

Dzieta spoteczne

259 instytucji dobroczynnych, w tym: 121 domdw opieki
dla 0sdb w podeszlym wieku, 8 szpitali, 99
ambulatoriéw, 8 fundacji dobroczynnych (Ma-
-PV-BiKo 2016)
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Utworzenie banku danych Kosciota oficjalne-
goonline

Na powstalej w pazdzierniku 2018 roku nowej stronie in-
ternetowejkatolickiego Stowarzyszenia PatriotycznegoiKon-
ferencji Biskupéw Kosciota katolickiego (PV-BiKo), dwéch
oficjalnie zatwierdzonych przez rzad gremiéw kierujacych
sprawami Kosciota katolickiego, utworzono dwa banki da-
nych online z nastgpujacymi danymi (stan z 31.03.2019):

,Bank danych duchowienstwa" #iHR A 7 ¥ B
" (www.chinacatholic.cn/html/folder/18090250-1.htm). Na
hasto , kaptan” przewidziano po jednym polu na fotografie,
nazwisko, imi¢ z chrztu, diecezje, do ktorej kaplan jest in-
kardynowany, date $wiecen kaplanskich, parafie, w ktorej
pracuje, numer celebretu i inne uwagi. Aktualnie ten bank
danych zawiera informacje o 28 kaptanach z diecezji Jinan
(SD), uznanych oficjalnie przez wladze panstwowe.

.Bank danych KosSciota katolickiego” X
TR B (www.chinacatholic.cn/html/fol-
der/18090257-1.htm). Zawiera dotychczasowe infor-
macje o 241 kosciolach w 14 diecezjach. Przy kaz-
dym hasle znajduja sie¢ zdjecia, informacje o patronie,
historia diecezji, telefon kontaktowy i plan nabozenstw.
Zamieszczany tekst nie podlega zbyt restrykcyjnej cenzurze.

»Bank danych duchowienstwa” w szczegdlny sposéb od-
zwierciedla dazenie wtadz do fatwej identyfikacji kaptanow
uznanych przez wladze i posiadajacych oficjalng legitymacje
w odréznieniu od duchownych Kosciota podziemnego, nie-
zarejestrowanych przez wladze i nalezacych do tzw. szarej

strefy.

Coraz wieksze znaczenie zdobywa wychowanie religijne w rodzinie.
Kurs dla dorostych w diecezji Tangshan. Fot. xdo.

!/ Fujian
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Chrzty

Juz po raz drugi FICS opublikowalo dane o udzielonych
chrztach w 2018 roku. Bylo to mozliwe dzigki wspdtpracy
104 (sic!) diecezji i wsparciu Chinskiego Katolickiego
Oddziatu Badawczego. I tak w 2018 roku w Chinach konty-
nentalnych udzielono 48 365 chrztéw. Liczba nowo ochrz-
czonych utrzymuje si¢ wiec na wysokim poziomie. W roku
2017 wynosita ona 48 556 nowo ochrzczonych. Wydaje si¢
tez, ze restrykcyjne k roki wtadz, podjete m.in. wobec ka-
tolickich wspdlnot na poczatku 2018 roku i zakazujace pro-
wadzenia kurséw przygotowawczych do chrztu, szczegélnie
wsréd niepelnoletnich, nie mialy wigkszego wplywu na
liczbg ochrzczonych. Jednak w prowingji Henan wyjatkowo
dotknietej restrykcjami liczba nowo ochrzczonych z 3032
w roku 2017 spadta do 2461 w 2018 roku. FICS podat ze-
brane przez siebie dane tym razem wedlug prowingji, a nie
diecezji (zob. tabela 1)
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Tabela 1: Chrzty w diecezjach Chin kontynentalnych w 2018 roku

Prowincja/me- Liczba Jiangsu 1.568
tropolia/obszar Jiangxi 579
autonomiczny

Jilin 950
Anhui 286 . R

Liaoning 1.570
Pekin 885 L

Ningxia 176
Chonggin 1.412

9qing Qinghai 43

Fujian 1.085 .

Shaanxi 2.801
Gansu 282

Szantung 2914
Guangdong 2.651 .

Szanghaj 1.208
Guangxi 653 .

Shanxi 4.124
Guizhou 418

Syczuan 3.707
Hainan 35 L

Tiencin 530
Hebei 12.834 L .

Tybetanriski Region 8
Heilongjiang 530 Autonomiczny
Henan 2461 Xinjiang 57
Hubei 604 Yunnan 427
Hunan 287 Zhejiang 2.190
Mongolia 1.090 Razem 48.365
Wewnetrzna

Zrédto: www.chinacatholic.org/News/show/id/44996.html.

Katechumeni w kosciele Niepokalanego Poczecia Maryi, liturgia wiel-
kanocna w 2018 roku w Wanzhou, Chongging

Wedlug FICS dane za rok 2018 s3 niepelne ze wzgle-
du na fakt, ze najprawdopodobniej w wielu wspdlno-
tach chrztu udzielano potajemnie. Mozliwe réwniez, iz
pojedynczych chrztéw w ogole nie wpisywano do ksiag.
Gdyby$my przyjeli, iz tyle samo chrztéw mialo miejsce
w Kosciele podziemnym, to ich catkowita liczba mogla-
by wynosi¢ rocznie prawie 100 000. Oficjalne gremia za-
rzadzajace Kosciotem katolickim w Chinach od lat po-
daja wtasnie te liczbe jako obejmujaca wszystkie chrzty
w kraju. Zdaniem Anthonyego Lama z HSSC liczba ta
jest niewystarczajaca, aby zrekompensowa¢ braki spowo-
dowane naturalnym spadkiem liczby ludnosci w ChRL.

1 Zob. Li Ruiqi /% [A. Lam], Zhongguo jiaoyou renshu biandong yu
shengzhao weijinnooooooooooo (Zmiany dotyczace liczby chirskich kato-
likéw i kryzys powotari), ,Ding” 0/ ,, Iripod”, zima 2015, nr 179, s. 37-45,
tu: s. 39-40.
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W Wielkanoc 2018 roku w katedrze w Xi'an bp Dang Mingyan ochrzcit
52 osoby. Fot. xdo.

25.01.2018 pierwsze Swiecenia kaptanskie w diecezji Handan.
Szafarzem byt uznany przez wiadze w listopadzie 2017 roku biskup
podziemny Sun Jigen. Fot. xdo.

FICS podaje, ze zaangazowanie w ewangelizacje u pods-
taw pozostaje bez zmian. Rozwéj spoteczny wplynat jednak
na sfer¢ wiary i to zaréwno w wiejskich, jak i w miejskich pa-
rafiach, co nie pozostato bez wplywu tak na liczbe chrztéw,
jak i ich rejestracje (xdb 29.01).

Z punktu widzenia podzialu regionalnego, to prowincja
Hebei z 12 834 nowo ochrzczonymi stanowi wiecej niz jedna
czwarta (26,5%) wszystkich ochrzczonych w kraju w 2018
roku.
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Tabela 2: Swiecenia kaptaniskie w Kosciele katolickim w Chinach kontynentalnych w 2018 roku

Prowin- | Diecezja Liczba | Data Szafarz Imie neoprezbitera Hubei Wuhan 1 24.05. | Shen Bin Wang Yaoting T ## i
cja/met- Swie | $wiec | Swiecen (¥) (Haimen)
CEol <o en Xiangfan 1 8.12. He Zeging | Guan Shoukong 57 4L
nych
(Wanzhou)
Pekin Pekin 4 21.09. | LiShan Jia Y\(elcl;gng bl E?E Li Yichang 1 8.12. HeZeqing | HuYanbo HiZ1
Weijing %= 24§, Li Yong- (Wanzhou)
jing Z=7KHY, Song Jinbo
ReU Hunan | Changsha 1 9.06. | Qu Ailin Liu Huasheng x4z
Gansu | Lanzhou 2 7.10. | Han Zhihai | Gu Dehong Jiif# %z, Jiangsu | Nankin 5 21.04. LuXinping | Ren Libing {E44%, Xu
Zhang Shanxiu 5K (% Gangyi T NI%, Yi Keji X
FHE, You Minwei JLE
Pingliang 1 22.08. | Han Jide Wu Binbin 553 Zhou Dongming J 4 1]
R - i i i A
j“a”g Gf:’a"g 2 1810, GanJungiu éaang #{'"?&?‘ kLT, Jilin Jilin 3 | 21.08.| PeiJunmin | Chai Zhixuan 56%8%F,
ong znou ang Ye (Liaoning) | Jin Defan £:4#3, Zhu
Guizhou | Guiyang 4 1.05. | Xiao Chen Chaoyang [ H, Shichuang ki3]
Zejiang Huang Quanen 34/, ) -
h Hanzh 1 7.04. | XuRunsh Zhou Lei J#
Li Shaofei 25/> &, Zou Shaanxi anzhong 0 u Runshen ou Lei J& %
Yunlong 48 = % Xi'an 1 16.06.  Dang Duan Zhulong &+
. Mi
Hainan | Hainan 1 1.05. | SuYongda | Yu Shurang X #ik ingyan
(Shanjiang) Yulin 1 25.08. Yang Wang Hu EJ§
. Yan' Xiaoti
Hebei Handan 4 25.01. Sunligen | ChenYun [z, Miao (Yar'an) faoting
Qian 17il, Wu Leigiang i Zhouzhi 1 27.10. | Wu Qinjing | Wang Feng 14§
= ; ]
3, Xu Leizhao £ 14 Szan- Liaocheng 2 11.04. | Zhao Feng- | Fu Yanxu {} 5 Ji,, Wang
Jingxian 3 25.04. | Feng Li Donglin 2244k, Li tung chang Zhongxin T HH
. . =1 £
Xinmao SIUY;;E; #H, Zhang Qingdao 2 12.12. | Yang YuWenlu J-3C#, Zhang
an Yonggiang | Jian iK%
Xingtai 5 23.04. SunlJigen | LiQingbin Z=EKiR, Pang (Zhoucun)
(Shunde) (Handan) Jlaper’ng VEFE/, Ren Yidu 2 3.08. Yang Li Jin 24, Lii Fuyong &
Xuegiang 1T %3, Song Yonggiang | 47
Shijiao = [Var. 1], Xin
e (Zhoucun)
Mengzhao =5 H
N Shanxi Fenyan 1 3.07. | Huo Cheng | Zhang Hong 5K-4T.
Zhaoxian | 2 5.12. | Feng Chi Yinan 2 33, Ji vang 9 g Hong #
Xinmao Huiguo 4 [ Jinzhong 3 31.05. | WuJunwei | Sun Huanggiang 7
(Jingxian) (Yuci) (Yuncheng) | 5, Sun Shixing FMH %,
Zhang Jun K12
Heilong- | [Harbin] 5 18.10. | 0.A. Chen Wang FkHE, Gao e >
jiang Lei %57, Hu Zhiguo #& Taiyuan 5 12.05. | Meng Jiao Xiaogiang T I3,
[#], Wang Guohai F [F, Ningyou Meng Dongdong & 4 7,
Zheng Changtao %K‘&ﬁ*‘f Meng Hongbo %Zfﬁy
Wu Jingjun B35t 3E, Yan
Henan | Anyang 4 25.04. | Zhang Feng Yingchun {53 Dapengjl‘@j;ﬁ}ﬁ; i
Yinlin #, Li Guoging Z5[H IR,
Li Jinlong 254 J&, Zhao Syczuan | Chongging | 1 25.04. | He Zeqing | Kang Siwei 3 /8.
Shenghui & 14 (Wanzhou)
Xinxiang 1 25.04.  Zhang Liu Yusheng X1 = I Yunnan | Dali 1 30.11. | MaYinglin | Zeng Tongnong % [A] 3%
Yinlin (Kunming) | (alias Dong Nuosen # {7
(Anyang) #%) (Jingpo)
Zhuma- 2 25.04. | Zhang Dong Weiguang # 1%, Kunming 2 30.11. | MaYinglin | Pan Mingjing i%& % 4, He
dian Yinlin Han Baoshan #i{#[Var. Wu T (beide Yi)
A Edt
(Anyang) EI Razem 75

* Podano w rubryce diecezje tylko, jesli szafarzem nie byt ordynariusz miejsca, ale biskup zaproszony.

Zrédfa (2018): chinacatholic.cn 8., 25.05.; 23.10; chinacatholicorg 12, 14.,22.,23.04.; 2,15, 17.06,; 4., 22., 23, 27.08; 26.09,; 2., 20., 28.10,;
30.11.; 9., 14.12,; gzcatholic.com 21.10,; gztzj.cn 3.05.; tianzhujiao.space (Tianzhujiao Zaixian) 25.01.; tycatholic.cn 12.05.; xianxiancc.org 4.07,;
7.12.; yesushanmu.com 27.04.; http://blog.sina.com.cn/s/blog_500cf6040102x6m8.html (dostep: 1.02.2019).

5

Swiecenia kaptanskie

W Chinach kontynentalnych w 2018 roku wyswigcono
na kaplanéw 75 diakonéw (zob. tabela 2). Tym sa-
mym jest to liczba nizsza od wyjatkowego roku 2017,
kiedy $wigcenia kaplaniskie przyjelo 97  diakonéw.

W poréwnaniu z poprzednimi latami liczba ta po-
zostaje mimo wszystko wysoka: w 2016 roku wyswiecono
61 kaptanéw, w 2015 roku — 59, 2014 roku — 78, w 2013
roku — 66, w 2012 roku — 78. Dane opracowano na pods-
tawie réznych Zrédel i nie s3 one wyczerpujace, gdyz nie
uwzgledniaja wyswigconych w Kosciele podziemnym.
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Bp Ma Yinglin z Kunmingu wyswiecit trzech kaptanéw w dniu 30
listopada 2018 roku w kosciele w Langgiging w Yunnan: dwoch z gru
py etnicznej Jingpo i jednego z Yi. Byty to jego pierwsze Swiecenia
kaptanskie po otrzymaniu akceptacji papieskiej.. Fot. xdo.

Jak pokazuje powyzsza tabela, 26 z 75 nowo wyswieco-
nych kaptanéw w 2018 roku otrzymato je od zaproszonych
biskupéw z innych diecezji. Fakt ten oznacza, iz wiele die-
cezji w Chinach jest jeszcze pozbawionych wlasnego bisku-
pa lub jesli petni funkgeje, to nie ma on pozwolenia wladz na
udzielanie $wiecen, gdyz przebywa w areszcie domowym
lub nalezy do Kosciota podziemnego.

Biskupi

Zmarli w 2018 roku biskupi Chin kontynentalnych:
Li Minshu Z= B3R, J6zef (1924-2018), Qingdao (SD)

Swiecenia biskupie w Chinach kontynentalnych
w 2018 roku:

Z dostepnych informacji wynika, ze nie odbyly si¢ zadne
ordynacje biskupie.

Papieska aprobata i ingres biskupéw wyswieco-
nych bez jego zgody:

Nastepujacych osmiu biskupdw, wyswieconych bez zgody
Watykanu, zostalo przez papieza Franciszka ponownie
przyjetych do pelnej wspdlnoty Koséciota katolickiego
dnia 8 wrzesnia 2018 roku (ogloszono te decyzje 22
wrze$nia 2018 roku) — w tym jeden z nich posmiertnie.
Objeli oni urzedy biskupéw miejsc w dniu 22 grudnia
2018 roku:

Guo Jincai F[4x 74", Jozef, wyswiecony w 2010 roku, biskup
z Chengde (Heb.)

Huang Bingzhang 3 /i i ]J6zef, wy$wiecony w 2011 roku,
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biskup z Shantou (GD)

Lein Shiyn 75 tH4R, Pawel, wyswigcony w 2011 roku,
biskup z Leshan (SC)

Liu Xinhong X 4L, Jozef, wyswiecony w 2006 roku,
biskup w Anhui (AH)

Ma Yinglin 534K, Jozef, wyéwiecony 2006 roku, biskup
z Kunming (YN)

Yue Fusheng {F: 44, Jozef, wyswiecony 2012 roku, biskup
w Heilongijang (HL)

Zhan Silu & £k, Wincenty, wyswiecony 2000 roku,
biskup z Funing/Mindong (FJ)

Tu Shihua ¥4 Antoni (1919-2017), OFM, wyswigcony
w 1959 roku, emerytowany biskup z Puqi (HB)

Anhui i Heilongijang wedlug spisu hierarchii ko-
$cielnej ustanowionej w Chinach przez Watykan nie
sa diecezjami, ale za takie uznaja je wladze chinskie.

Aktualnie w Chinach kontynentalnych nie petni postugi
zaden biskup nieuznawany przez Watykan. Swiecenia bi-
skupéw w tym kraju bez zgody papieza mialy miejsce od
1958 roku i wedlug prawa kanonicznego byly niegodziwe,
ale wazne.

W roku 2018 roku oficjalnie nie mial miejsca zaden ingres
biskupa Kosciota podziemnego. 30 biskupéw nominowa-
nych przez papieza wcigz nie otrzymalo akceptacji chin-
skiego rzadu

Zrédha i wyjasnienia skrétow:

FICS: Faith Institute for Cultural Studies (Xinde Wenhua Xuehui
Yanjiusuo {5 #5346 2% 23 /T 5T BT, Shijiazhuang).

HSSC: Holy Spirit Study Centre (Shengshen Yanjiu Zhongxin &
P ¢ 1.0, Hongkong).

MA-PV-BiKo 2016 [Ma Yinglin, wiceprzewodniczacy chinskie-
go katolickiego Stowarzyszenia Patriotycznego (PV) i przewod-
niczacy Konferencji Episkopatu Kosciota katolickiego w ChRL
(BiKo)]: Zhongnuo Tianzujiao Dijiuci Guanguodaibiao Huiyi -
Gongzuo Baogao E K £ B LK EAE LW - Tk
# (IX Narodowy Zjazd Delegatéw Kosciota katolickiego w Chi-
nach - Raport Roboczy), 27.12.2016, www.chinacathiloc.cn/
html/report/17020718-1.htm.

PFRPL 2011: Pew Forum on Religion & Public Life (ed.), Glo-
bal Christianity. A Report on the Size and Distribution of the
World’s Christian Population (z ,Apendix C: Methodology for
China’,  www.pewforum.org/2011/12/19/global-christianity-
-exec/, opublikowane 19.12.2011.

Rada Panstwa (2018): Biuro Informacyjne Rady Panstwa ChRL,
biata ksiega, Polityka chinska i praktyka w obronie wolnosci reli-
gijnej, niemieckie ttumaczenie ukazalo si¢ w ,,China heute” 2018,
nr 2, s. 93-100.

xdb: Xinde {5 {# - ,Wiara”, Shijiazhuang, wydanie drukowane.

xdo: Xinde {5## - ,Wiara’, Shijiazhuang, wydanie online, www.
chinacatholic.org
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Religia w Chinach: powrdét do
centrum spoteczno-politycznego

lan Johnson'

Jezeli pomyslimy o duzym kraju azjatyckim, w ktérym
religia stanowi centrum Zycia codziennego i politycznego,
moga przyj$¢ nam na mysl Indie lub Indonezja. Ale Chi-
ny? Raczej nie. Jesli mamy skojarzenia dotyczace religii
i Chin, sg one przede wszystkim historyczne: starozytne
klasyki, takie jak Daodejing, wielka sztuka buddyjska
wzdluz Jedwabnego Szlaku, czy nestoriariska stela w Xi'an.
Jesli chodzi o wspélczesne chinskie zycie religijne, praw-
dopodobnie kojarzy nam si¢ ono z komunizmem, ktéry
uwazamy za ateistyczny i nietolerancyjny wobec religii. Stad
tez mozemy pomysle¢ o przesladowaniach: chrzescijanach
spotykajacych si¢ w podziemnych kosciotach, Dalajlamie
na wygnaniu lub zakazanych sektach, takich jak Falun
Gong. Mozna t¢ wizje wzmocni¢ raportami rzadowymi
lub pozarzadowymi, ktére przedstawiaja ponury obraz
zycia religijnego w tym kraju. Dla przyktadu: amerykariska
Komisja ds. Migdzynarodowej Wolnosci Religijnej poda-
je, ze kazdego roku w Paristwie Srodka jest gorzej niz rok
wezeéniej, a USCIRF wskazuje Chiny jako jeden z kilku-
nastu krajéw, w ktérym szczegélng uwage nalezy zwrdcié
na wolno$¢ religijng. Podobny obraz wylania si¢ z rapor-
téw takich grup, jak Freedom House, ktére informuja
o rosnacej kontroli nad zyciem religijnym w Chinach.

Nie ma nic zlego w tych obrazach ani niescistosci
w tych raportach. Wiele z nich pochodzi z mediéw
i jako ktos, kto przez wiele lat pracowat jako dziennikarz
w Chinach — po raz pierwszy pojechatem tam jako repor-
ter w 1994 roku — wiem, Ze s to istotne tematy do po-
ruszenia. Musimy nadal informowaé o ucisku religijnym
w Chinach, zwlaszcza ze rzad pod przywédztwem Xi Jin-
pinga nadal odgrywa bardzo aktywna role w spoleczenstwie
chinskim - to kwestia, do ktérej wréce pdbiniej.

Jednak skupienie si¢ na ucisku moze spowodowal,
ze nie dostrzezemy wickszej prawdy: Chiny znajduja si¢
w trakcie bezprecedensowego odrodzenia religijnego, w kté-
re zaangazowane s3 setki milionéw ludzi — najbardziej opty-
mistyczne szacunki wskazuja na 300 milionéw: 10 milionéw
katolikéw, 20 milionéw muzulmanéw, 60 milionéw protes-
tantéw i 200 milionéw wyznawcéw buddyzmu lub innych
tradycyjnych religii chiriskich. Nie obejmuje to dziesiatek,
a nawet setek milion6éw ludzi, ktérzy prakeykuja kultywacje
ciata jak Qigong lub inne formy praktyk medytacyjnych.
Precyzyjne dane czesto s3 poddawane dyskusji, ale nawet

1 Artykut zostat opublikowany w ,Religions & Christianity in Today's Chi-
na”, VIII, 2018, nr 3, s. 28-38. Z jezyka angielskiego thumaczyta Karolina
Zatggowska.
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zwykly przybysz w Chinach nie moze nie zauwazy¢ znakéw:
nowe koscioty na wsi, $wigtynie odbudowywane lub maso-
wo rozbudowywane oraz nowa polityka rzadowa, ktéra pro-
muje tradycyjne wartosci. Postep nie jest jednak liniowy —
ko$cioly wciaz sa wyburzane, §wiatynie zmieniane w atrakcje
turystyczne, a debaty o moralno$ci manipulowane dla osia-
gnigcia zysku politycznego. Ogélny kierunek jest jednak ja-

sny. Wiara i wartosci wracaja do centrum narodowej dyskusji
o tym, jak zorganizowa¢ chiriskie Zycie.

Szanghaj, 2019 rok. Fot. Jacek Gniadek SVD

Co napedza ten wzrost? Twierdzitbym, ze setki mili-
onéw Chinczykéw, majacych watpliwosci co do ksztattu
ich spoleczenistwa. Zwracaja si¢ ku religii i wierze w pos-
zukiwaniu odpowiedzi, ktérych nie znajduja w radykalnie
$wieckim $wiecie zbudowanym wokét nich. Zastanawiaja sie,
czy w zyciu liczy si¢ co$ wigcej niz materializm i co sprawia,
ze zycie staje si¢ dobre. Jak powiedziala jedna protestancka
pastorka: ,Mysleliémy, Ze jestesmy nieszczesliwi, poniewaz
bylismy biedni. Ale teraz wielu z nas nie jest juz biednych,
amimo to wciaz jestesmy nieszcze$liwi. Zdajemy sobie sprawe,
ze czego$§ nam brakuje i tym czyms jest zycie duchowe”.

Najbardziej zaskakujacy jest fakt, ze misja ta koncentru-
je sie w sercu Chin: ogromnym obszarze ziemi biegnacym
z grubsza od Pekinu na pétnocy do Hongkongu na potudniu,
od Szanghaju na wschodzie do Chengdu na zachodzie. Daw-
niej nazywano go Chinami wlasciwymi i przez dwadzieécia
pieé wiek6éw stanowil centrum chiriskiej kultury i cywilizacji,
miejsce narodzin poetéw i prorokéw, miejsce najstynniejszych
wojen i przewrotéw, miejsce, w kt(’)rym powstawaly powiesci
i sztuki teatralne, dom naj$wietszych gér i $wiatyn. To tam
narodzita si¢ i rozkwitta cywilizacja chiriska; jest to miejsce,
w ktérym zycie gospodarcze i polityczne kraju nadal tetni.

Od dawna wiemy, ze mniejszoéci etniczne w Chinach —
zwlaszcza Tybetaniczycy i Ujgurowie — sa religijni, a wiarg
traktujg czasami jako forme oporu przeciwko opresyjnemu
panstwu. Ale teraz znajdujemy podobny lub nawet wickszy
duchowy gtéd wsréd etnicznych Chiriczykéw [Han], ktér-
zy stanowia 91 procent ludnosci kraju. [Religia] zamiast
by¢ balsamem dla ludzi, ktérzy w Chinach znajduja sie
na marginesie Zycia spolecznego, stala si¢ poszukiwaniem
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sensu przez tych, kt6rzy najbardziej skorzystali z ekono-
micznego rozwoju Paristwa Srodka. Ma to ogromne zna-
czenie dla przysztosci ChRL. Mniejszosci etniczne Chin
oczywiécie réwniez maja znaczenie — w koricu, mimo ze
to tylko 9 procent populacji, liczbowo daje to nadal 100
milionéw ludzi, z ktérych wielu Zyje na strategicznie
waznych pograniczach, takich jak Tybet, Xinjiang i Yunnan.

Brutalna rzeczywisto$¢ jest jednak taka, ze et-
niczni  Chificzycy, zwani takze Han, dominuja
w ckonomicznym, politycznym i duchowym Zyciu
Chin — nawet na wyzej wymienionych ziemiach granicz-
nych. Lepiej lub gorzej, to duchowa podréz etnicznych
Chiniczykéw  okresli dusze¢ nowego supermocarstwa.

Nie wszyscy Chinczycy widza w religijnych ideach
chorobg, ktéra toczy naréd. Krytycy rzadowi czgsto
postrzegaja je jako czysto polityczne zjawisko: kraj potrze-
buje lepszych zasad i przepiséw, aby rozwiazaé bolaczki
spoleczenistwa. Reformatorzy systemu widza to bardziej
technokratycznie: gdyby mieli lepsze struktury adminis-
tracyjne i zapewnili lepsze ustugi, zmniejszylby si¢ poziom
apatii i gniewu. Wigkszo$¢ Chiniczykéw patrzy za to na
problem szerzej. Chiny potrzebuja lepszych praw i insty-
tucji, owszem, ale potrzebuja takze kompasu moralnego. Ta
tesknota za moralng stabilizacja jest szczegélnie silna w Chi-
nach ze wzgledu na ich historie i tradycje. Przez tysiaclecia
spoleczenistwo chiniskie taczylo przekonanie, Ze same prawa
nie sa w stanie spajaé ludzi. Filozofowie, tacy jak Konfucjusz,
twierdzili, ze spoleczeristwo potrzebu je wspdlnych wartosci.
Wigkszos¢ Chinczykéw nadal wyznaje takiswiatopoglad. Dla
wielu odpowiedZ na poszukiwanie stanowi zaangazowanie
si¢ w jaka$ forme praktyki duchowej, religie, sposéb zycia,
forme moralnej kultywacji — co$, co uczyni ich zycie bard-
ziej znaczacym i przez to pomoze im zmienic¢ spoleczeristwo.

W sumie nie jest przesada stwierdzenie, ze Chiny
przezywaja duchowe przebudzenie podobne do Wielkie-
go Przebudzenia w Stanach Zjednoczonych w XIX wieku.
Teraz, podobnie jak tam péltora wieku wczesniej, naréd
jest zaniepokojony wielkimi przemianami spolecznymi
i gospodarczymi. Ludzie zostali wrzuceni w miasta, w kt6-
rych czuja si¢ wyobcowani, w ktérych nie maja przyjaciét
ani kregu wsparcia. Religia i wiara oferuja nowe spojr-
zenie na odwieczne pytania, na ktére wszyscy i wszedzie
prébuja odpowiedzieé: dlaczego tu jestesmy? Co nas
naprawde cieszy? Jak osiggna¢ zadowolenie jako jednostka,
jako spotecznos¢, jako naréd? Co stanowi naszego ducha?

Jak Chiny znalazly si¢ w tej sytuacji? Aby to zrozumie¢,
musimy cofna¢ sie do polowy XIX wieku. Chiny przeszty
przez kryzys, ktéry wygladal podobnie na calym $wiecie.
Bylo to spotkanie z Zachodem i jego potega wojskowa
i technologiczna bedaca na o wiele wyzszym poziomie. Chi-
ny przegraly seri¢ wojen, ktére doprowadzily do utraty zna-
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cznej czgéci terytorium. Chiriczycy rozejrzeli si¢ po $wiecie
i pojeli, ze Zachdd zmienil wigkszo$¢ $wiata w swoje kolonie.
Nawet starozytne kraje, takie jak Indie, byly kontrolowa-
ne przez male kraje zachodnie, takie jak Wielka Brytania.
Czy Chiny mialy by¢ nastepne? W ten sposéb rozpoczat
si¢ atak na istniejaca strukture wladzy — co oznaczalo atak
na panistwo religijne, ktére kierowalo Chinami [autorowi
chodzi m.in. o konfucjanizm — przyp. ttumacza]. Dlaczego
religia? Czy Chiny nie mialy szansy na modernizacj¢ bez
zwrécenia si¢ przeciwko rodzimym, tradycyjnym religiom?

Aby zrozumie¢, dlaczego religia stata si¢ problemem dla
chinskich reformatoréw, musimy pojac centralne znaczenie
wiary w tradycyjnym chiniskim zyciu. Wspétczesnie wielu
z nas jest przyzwyczajonych do myslenia o religii jako czesci
zycia spolecznego, by¢ moze jednym z jego filaréw, ale dys-
kretnym i niedominujacym. Tradycyjne spoleczeristwa byly
zorganizowane inaczej; religia miala kluczowe znaczenie
dla zycia. Brala udzial nie tylko w wasko zdefiniowanej
»duchowej pogoni” za transcendentalnymi kwestiami, ale
takze w sposobie, w jaki ludzie zyli na co dzieni — od miejsca
ich zamieszkania, urzadzenia ich mieszkan, az po ich pro-
fesje. W Chinach tez tak byto. Religia byta dowodem na
przynalezno$¢ do spoleczefistwa. Kazda z wsi miata swoje
$wiatynie i swoich bogéw, ktérych czczono w $wiete dni.
Nie byto wyboru. Chiny mialy trzy oddzielne nurty reli-
gijne (lub jizo #{ — nauki) — konfucjanizm (rujiao 1),
buddyzm (fojiao #:%) i daoizm (daojiao TE#X) — nie funk-
cjonowaly one jednak jako oddzielne instytucje z wlasny-
mi zwolennikami. Podstawy ich istnienia bylo $wiadczenie
ustug: spolecznos¢ mogla zaprosi¢ kaptana lub mnicha na
przyktad do odprawiania rytuatéw w $wiatyniach. Kazda
z trzech ,nauk” oferowata wlasne specjalne techniki — me-
dytacje buddyjska Chan lub ¢wiczenia duchowe, medyta-
cyjne ¢wiczenia taoistyczne lub konfucjaiiska kultywacje
moralnosci. Nie uznawano ich za odrgbne; przez wigksza
cz¢$¢ historii Chin ludzie wierzyli w polaczenie tych wy-
znan, ktére najlepiej mozna opisa¢ jako ,chinska religie”.
Ta wiara obejmowala réwniez polityke¢ — tak bardzo, ze
uczeni tacy jak John Lagerwey méwia o Chinach pod rza-
dami ,,polityczno-religijnymi”. Cesarz byl ,synem nieba”.
Jego urzednicy legitymizowali swoje stanowiska poprzez
rytualy religijne w lokalnych §wiatyniach. A na poziomie
lokalnym, gdzie zycie spolecznoéci bylo naprawde zywe,
toczylo si¢ ono wokét swiatyn. To wlasnie tam miejscowa
arystokracja lub literaci spotykali si¢ i organizowali lokalne
dzialania, od nawadniania i budowy drég, po organizowa-
nie milicji. Dlatego tez historyk Prasenjit Duara nazywa
$wiatynie ,ogniwem wladzy” w tradycyjnych Chinach.

Kiedy wiec rewolucjonisci chcieli zmieni¢ Chiny, poszli
za wladza tam, gdzie ona lezata: w tym systemie polityczno-
religijnym, ktéry rzadzil imperium. Wymowny przyklad
dotyczy Sun Yatsena, ktéry obalil dynasti¢ Qing i ustanowit
Republike Chiriska w 1912 roku. W mlodosci jednym z jego
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pierwszych aktéw buntu bylo péjscie do miejscowej §wiatyni
w jego rodzinnym miescie i rozbicie stojacych tam posagéw.

A co z monoteistycznymi wierzeniami? Islam wkroczyt
do Chin wzdtuz wybrzeza oraz wzdtuz Jedwabnego Szlaku
z Azji Srodkowej ponad tysiac lat temu za posrednictwem
kupcéw. Ale ograniczal si¢ on gtéwnie do geograficznych
peryferii Chin, w tym regionéw takich jak Xinjiang, Gan-
su i Ningxia, ktére tylko sporadycznie znajdowaly si¢ pod
kontrolag Chin. Nawet dzisiaj, w tych regionach rzadzonych
przez Pekin twarda reka, religia ta liczy co najwyzej 23 mi-
liony wyznawcéw, czyli 1,6 procent populacji. Konwersje
zdarzaja si¢ prawie wylacznie wtedy, gdy kto$§ wzenia si¢
w muzulmariska rodzine — jest to wynik rzadowej polity-
ki definiowania islamu jako wiary praktykowanej tylko
przez dziesigé niechiriskich grup etnicznych, zwlaszcza Hui
i Ujguréw. Islam czasami daje poczucie tozsamosci ludziom,
ktérzy utozsamiaja si¢ z chiskimi rzadami — sytuacja taka
ma dzisiaj miejsce wsréd Ujguréw w dalekim Xinjiangu na

zachodzie Chin. Marginalizowana pozycja Ujguréw i islamu
w ogole oznacza, ze rzadko uczestnicza oni we wspdlczesnej
narodowej debacie na temat wiary, wartosci lub tozsamosci
narodowej.

Szanghaj, 2019 rok. Fot. Jacek Gniadek SVD

Wplyw chrzescijaristwa byt zgota inny. Wkroczyto ono
do Chin pézniej, ale rozprzestrzenito si¢ wéréd Chinczykéw
Han, powodujac wiele niepokoju na przelomie XX i XXI
wieku. Jednym z popularnych powiedzeri bylo ,jednego
chrzeécijanina wigcej, jednego Chinczyka mniej” (duo yi ge
jidutu, shao yi ge Zhongguoren Z—ANEBGE, b—Arp
). Idea byla taka, ze religia ta byla niekompatybilna
z byciem Chiniczykiem. Niemniej jej wpltyw byt ogromny,
pomogla zdefiniowaé wspoélczesny $wiat religijny Chin.
Jednym z podstawowych powodéw wplywu chrzeécijatistwa
byla jego obecno$é na Zachodzie. Chiriscy reformatorzy
zdali sobie sprawe, ze kraje zachodnie sa chrzedcijariskie
i doszli do wniosku, ze nie jest to sprzeczne z nowoczesnym
panstwem. Niektorzy, jak przywdédca partii nacjonalistycznej
Chiang Kai-shek, nawet si¢ nawrécili. Ale bardziej znaczaca
byta decyzja prawie wszystkich chiriskich reformatoréw, by
przyja¢ zachodnie rozréznienie migdzy religia a przesadami.
Paradygmat okre$lania akceptowalnych i niedopuszczalnych
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praktyk zostal zaimportowany z Zachodu przez Japonie,
ktéra rozpoczgta podobne dyskusje pokolenie wczesnie;j.
Chinscy mysliciele zapozyczyli stowa takie jak zongjiao R
(religia) i mixin K15 (przesad). Nowy sposéb organizowania
spoleczenistwa nawolywat do podziatu religii, podobnie jak
mialo to miejsce w innych spoleczeristwach. Na przyklad,
wznacznej czesci dziejéw Europy polityka i religia byly ze soba
$ciSle powiazane. Powstanie paristwa narodowego w XVII
wieku zaczelo to zmieniad; zmniejszono wplyw religii i doko-
nano ich podziatu. Biurokratyczne pafistwo przejeto szkoly
i szpitale, a takze zniszczylo prawne przywileje przystugujace
Kosciotowi. Rozwéj protestantyzmu wraz z binarny-
mi terminami autentycznej ,religii” i tabu ,przesadéw”,
ktére prébowaly zdyskredytowal niektére praktyki ka-
tolickie, réwniez odegraly wazina role. To przyczynilo
si¢ do odwiecznego odwolywania si¢ chrzescijafistwa do
logiki: prawdziwej religii mozna broni¢ rozumem; wszys-
tko inne jest przesadem i powinno zostaé zniszczone.

Wraz z poczatkiem globalizacji w XIX i XX wieku idee
te rozprzestrzenily sie. Kiedy Imperium Osmanskie upadlo
po I wojnie §wiatowej, nowe paristwo tureckie zniosto kali-
fat i przeksztalcilo niektére meczety w muzea. Na Bliskim
Wschodzie po II wojnie §wiatowej ruchy polityczne, takie jak
Partia Baatha w Iraku i Syrii, prébowaly réwniez ograniczy¢
wplyw islamu, uznajac go za przyczyng kolonizagji ich re-
gionu przez Brytyjczykéw i Francuzéw. Wszystkie te ruchy
laczyto jedno pragnienie: silne paristwo nasladujace Zachéd
i bedace w stanie przed nim si¢ obronic.

W Chinach ruch ten nabrat rozpedu, gdy rewolucjonisci
tacy jak Sun ustanowili sobie grunt pod przyszla dziatalnosé
pod koniec XIX wieku. W tym czasie Chiny mialy okoto
miliona $wiatyri. Ruch na rzecz reform politycznych w 1898
roku wezwal do przeksztalcenia wielu z nich w szkoly.
Chociaz zmiany te odrzucono, wiele samorzadéw podjeto
dziatania na wlasna reke. W rezultacie dzi§ wiele z najbard-
ziej znanych szkét podstawowych i $rednich w catych Chi-
nach znajduje si¢ na terenie bylych $wiatyn. Najbardziej
zauwazalne bylo niszczenie $wiatyri poswigconych bogom
miejskim. Jako symbole starego systemu wiadzy polityczno-
religijnej zostaly najpierw przejgte przez modernizujace si¢
panistwo chiriskie, a nastepnie zlikwidowane; aktualnie ostaly
si¢ tylko nieliczne takie miejskie $wiatynie. Gniew reforma-
toréw byl prawie nieograniczony; jeszcze przed wygrana
komunistéw w 1949 roku polowa z miliona $wiatyn zostata
zniszczona, zamknieta lub przeksztatcona w inne placéwki.

Niektére tradycyjne wyznania przetrwaly. Ze starego
zbioru chinskich wierzen buddyzm i taoizm polaczyly si¢
w instytucjonalne religie ze zorganizowang hierarchiczna
struktura. Bylo to co$ catkowicie nowego. Buddyzm
najlepiej wpisal sic w nowe czasy. W czasach panowa-
nia ostatniej dynastii Qing mial juz uprzywilejowana
pozycje w spoleczelistwie, poniewaz rzadzacy wtedy
Mandzurowie wyznawali religic Buddy. Buddyzm miat
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dobrze wyksztalcone duchowienstwo, ktére bylo w stanie
nawigzywac kontakty z nowym panistwem biurokratycznym
budowanym przez rzad nacjonalistéw (a pézniej komunisty-
czny). Buddyjscy mysliciele z poczatku XX wieku stworzyli
ide¢ ,buddyzmu humanistycznego” (renjian fojiao Nk
#). Idea ta zakladala, ze buddyzm powinien by¢ czescia
tu i teraz, radzi¢ sobie z problemami w spoleczenstwie
i nie zajmowa¢ si¢ jedynie sprawami transcendentalnymi.

Wiekszo$¢ chiniskich religii nie radzito sobie jednak tak
dobrze. Konfucjanizm byl zbyt blisko zwiazany ze starym
systemem, by si¢ zachowaé. Pomimo wysitkéw podjetych
na poczatku XX wieku, aby zorganizowa¢ go w prawdziwa
religie, a nawet ogtosié, Ze jest to ,narodowa” religia Chin,
tak jak to zrobili japoriscy rewolucjoniéci z lokalnymi
wierzeniami, z ktérych ustanowiono narodowe shinto.

Jesli chodzi o taoizm — przetrwal, ale w szczatkowej for-
mie. Poniewaz byl on mniej hierarchiczny niz buddyzm,
wigkszo$¢ taoistycznych $wiatynn byla Zle zorganizowana
i zostata zamknieta lub zniszczona. Pozostato tylko kilka
gléwnych klasztoréw na wsi lub w odleglych gérach.

Najwigksza tragedia bylo to, ze wierzenia ludowe zostaty
catkowicie wyplenione. Dzigki nim powstaly niezliczone mate
$wiatynie lub sanktuaria zarzadzane lokalnie i niezwiazane
z gléwnymi wyznaniami — innymi stowy, byta to Iwia czeé¢
$wiatyn w Chinach. Wyznawcy ludowych wierzen zostali
uznanych za ,przesadnych”. Setki tysigcy $wiatyni zostalo
zniszczonych. Byla to fala autokulturowego ludobdjstwa.

Kiedy Partia Nacjonalistyczna [Guomindang] Suna
przejela wladze, tempo takich dziatarn wzrosto. Nastgpca
Suna, Chiang Kai-shek, rozpoczat ruch ,Nowe zycie”, ktéry
miat oczysci¢ Chiny ze starego sposobu bycia. Wraz z préba
wykorzenienia opium, hazardu, prostytucji i analfabetyzmu,
nacjonaliSci rozpoczeli kampani¢ majaca na celu zniszczenie
»przesadéw” w ramach dazenia do jeyEs| »jian guo”, czyli
»budowy kraju”. Jako prekursorzy Czerwonej Gwardii Mao,
organizacje mlodziezowe Guomindangu wystaly grupy,
ktére mialy za zadanie niszczy¢ tradycyjne $wiatynie, a rzad
wydal przepisy o zlowieszczej nazwie ,,Standardy okreslajace
$wiatynie, ktére maja zostaé zniszczone lub utrzymane”.
Nacjonalidci zachowali wladz¢ w Chinach de facto tylko
przez dziesig¢ lat, wiec wplyw ich dziatan byl ograniczony.
Kurs jednak zostal wyznaczony: chiriska religia byta choroba
spoleczenistwa, ktéra musiala zostaé radykalnie zreformo-
wana lub zniszczona, aby ocali¢ kraj. Ten sposéb patrzenia
na religi¢ jako problem, ktéry musial by¢ kontrolowany
w celu przywrécenia Chinom miejsca jako wielkiej potegi,
zostal przejety przez komunistéw, kiedy doszli do wladzy
w 1949 roku. Bardziej zorganizowani i majacy do dyspozycji
potezng biurokracje zbudowana na leninowskiej strukturze
partii, postrzegali oni organizacje religijne jako jedna z wielu
grup spolecznych, ktéra miala by¢ poddana kontroli. Po-
dobnie jak na poczatku ery republikanskiej tylko pie¢ grup
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religijnych zostato zarejestrowanych w rzadzie centralnym:
buddyzm, taoizm, islam i chrzescijaistwo, ktére dla celéw
administracyjnych podzielono na dwa nurty: katolicyzm

i protestantyzm. Powotano organizacje kontrolowane przez
partie komunistyczna, ktére mialy przewodzi¢ tymze gru-
pom. System przetrwal jednak tylko kilka lat. Pod koniec lat
50. Chiny byly kierowane przez coraz bardziej chaotyczna
lewicows polityke, ktérej kulminacja byla rewolucja kultu-
ralna. W latach 1966-1976 oznaczalo to zakaz wszelkich
jawnych praktyk religijnych.

Meczet w dzielnicy muzutmanow Hui w Xi'an, 2014 rok. Fot. Maria
Magdalena Sztuka

Po $mierci Mao w 1976 roku partia komunistyczna zaczela
zmieniaéswojestanowisko. Pozbawionazaufaniaspolecznego
KPCh pozwolila na ,powrdt” wszystkim pieciu grupom
religijnym. Przebudowano koscioly, meczety i $wiatynie.
Pozyskano duchownych. Organizacje religijne oficjalne po-
nownie zaistnialy. W chrzescijaristwie dzialaly podziemne
wspélnoty, ale byly wyraznie tolerowane w przetomowych
dokumentach rzadowych, takich jak Dokument 19.

Nie oznacza to oczywiscie, ze Chiny zaczq}y cieszy¢ sie
wolnoscia religijng. Przez nastgpne trzydziesci lat trwala
opresja — prze§ladowano ,podziemne” spolecznosci, frak-
cja Dalajlamy byta nadal wykluczona, a nowe ruchy religij-
ne, takie jak Falun Gong, byly jawnie atakowane. Jednak
oficjalnie rzad byl neutralny. Na religi¢ patrzono sceptycz-
nie, ale jej rozwéj byt teoretycznie tolerowany. W pewnym
sensie rzad zezwalal na tworzenie nowych grup religijnych
— i tak sie¢ stalo, gdy koscioly, Swiatynie i meczety zaczely
wyrasta¢ w calym kraju. Jednak w ciagu ostatniej deka-
dy znalezlismy si¢ w nowej erze. Latwo jest powiedzie¢, ze
rozpoczela si¢ ona od przejecia wladzy przez Xi Jinpinga
w 2012 roku, ale wierzg, Ze zaczglo si¢ to wczesniej, od okoto
2008 roku. Byly to jedne z wyjatkowych lat w Chinach,
kiedy historia zdawala toczy¢ si¢ kolem. Wielkie trzesienie
ziemi w Beichuan zabilo 69 000 ludzi i wywolalo wz-
rost aktywizmu wsréd spoleczeristwa obywatelskiego.
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Zorganizowani przez wspdlnoty chrzeécijaniskie ludzie
podrézowali do Syczuanu, aby dostarczy¢ ofiarom jedzenie,
wode i koce. Niektorzy zaczeli dociekad, dlaczego tak wiele
szkot si¢ zawalito. Powstaly dwa wyrazne trendy: przekazy-
wanie darowizn na cele charytatywne (co bylo wspierane
przez rzad), oraz aktywizm, czasem wynikajacy z wiary,
ktéry mial na celu znalezienie glebszej przyczyny tragedii.
Wigkszos¢ grup religijnych wkrétce zostala odestana do
domu. Rzad ostatecznie przyjal ustawe zezwalajaca na da-
rowizny na cele charytatywne, w tym od wspdlnot wyzna-
niowych, ale zniechegcajaca do jakiegokolwiek zaangazowania
obywatelskiego. Mniej wigcej w tym samym czasie rzad zaczat
zachgcaé do praktykowania ,niematerialnego dziedzictwa
kulturowego”. Termin ten zapozyczono od UNESCO. Ozna-
cza on praktyki kulturowe, takie jak muzyka, rytuaty, dramat
ipiesn —dziedziny, ktére zastugiwaly naochrone, ale niemogty
by¢ odczuwane i widziane, jak — na przyktad — Wielki Mur.

W praktyce oznaczalo tozrewaluowanie wielu kwestii, kt6-
re weze$niej byly atakowane za ,,przesadnos¢”. Stad rytualy,
anawet tradycyjne ludowe pielgrzymki religijne zostaly prze-
definiowane jako praktyki kulturowe, ktére warto zachowad,
a nawet dotowad. Jako silny przywddca ze znacznie wigksza
wladza niz jego poprzednik Xi promowat trend na tradycyj-
ne wierzenia. Na poczatku odwiedzil rodzinne miasto Kon-
fucjusza — Qufu — i oddat filozofowi czesé. Podczas wizyty
w UNESCO w 2013 roku wyrazit si¢ pozytywnie o buddyz-
mie, twierdzac, ze przyczynit si¢ on w olbrzymim stopniu do
rozwoju Chin. Zwickszyl réwniez budzet przeznaczony na
niematerialne dziedzictwo kulturowe. W efekcie w Chinach
istnieje ponad 12 000 wspdlnot, z ktérych wiele ma cha-
rakter duchowy i jednoczesnie pozyskuje rzadowe dotacje.

W odréznieniu od jego poprzednikéw Xi spotyka sie
takze regularnie z przywédcami religijnymi. Zobaczyt sie
cztery razy z tajwanskim buddyjskim opatem Xing Yunem
z buddyjskiego ruchu misyjnego Fo Guang Shan i pozwolit
tej organizacji otworzy¢ biura w Chinach, aby mogly
promowa¢ to wyznanie. W pewnym sensie w dziataniach Xi
widzimy odtworzenie starego systemu polityczno-religijne-
go, ktére zarzadzato Paristwem Srodka. Ale zamiast faktycz-
nego przenikania religii w struktury padstwowe, mamy tu
raczej narzgdzie wykorzystywane do legitymizacji rzadéw
autorytarnych. W pewnym sensie jest to znany scenariusz:
wielu wladcéw zwraca si¢ do wspdlnot religijnych, gdy
ich wlasna ideologia zawodzi. Widzimy wiec na przyktad
bylego oficera KGB Wtadimira Putina zaktadajacego maske
obroricy wiary prawostawnej. We wczesniejszych latach dyk-
tatorzy tacy jak Saddam Hussein zmieniali si¢ w poboznych
muzutmanéw. Podobnie jak w tych krajach, w Chinach Xi
nie wszystkie religie s3 réwnie mile widziane. Podczas gdy
buddyzm, taoizm i religia ludowa sa wyraznie i bezprece-
densowo wspierane, to islam i chrzescijaristwo sg atakowa-
ne. Oba wyznania uwaza si¢ za naruszajace podstawowe
tabu w chinskim spoleczeristwie: posiadanie zagranicznych
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powiazan. Oczywiécie wszystkie religie maja obce elemen-
ty. Nawet taoizm, jedyna rdzenna wiara Chin, ma zwiazki
z wierzacymi z diaspory chiriskiej na catym $wiecie, z ktérych
wiele — zwlaszcza w Azji Potudniowo-Wschodniej — wspiera
odbudowe $wiatyn taoistycznych po rewolucji kulturalne;.
Takze buddyzm ma swoich wyznawcéw w innych krajach,
nie wspominajac juz o wygnanym duchowym przywdédcy
Dalajlamie. Jednakze rzad uwaza, ze akurat te religie moga
mie¢ powiazania zagraniczne i ze wlasciwie jest to korzystne,
bowiem ich sponsorowanie przyczynia si¢ do legitymizacji
wladzy partii komunistycznej. Wierzenia semickie sa jed-
nak nadal postrzegane jako obce, niewystarczajaco chinskie.
Rzad widzi je z zupelnie innej perspektywy. Islam jest wykor-
zystywany przez niektére grupy separatystyczne, zwlaszcza
w zachodnim Xinjiangu, w celu uzasadnienia ich postu-
latéw. Jednak niewielka mniejszo$¢ posuwa si¢ do terroryz-
mu. Rzad postrzega to przede wszystkim jako kwesti¢ prawa
i porzadku, z ktéra paristwo moze sobie poradzié, stosujac
brutalng opresje. Niewatpliwie jest to bledne. Aspiracje tych
narodéw, zwlaszcza Ujguréw w Xinjiang, sa uzasadnione
i beda tylko wzmacniane przez stosowanie wickszej przemo-
cy. Oburzajace sa zwlaszcza zasady ograniczania restauracji
halal. Jednak z punktu widzenia rzadu islam jest wiara, ktéra
mozna kontrolowa¢ jedynie przez izolacje i represje. Jest to
postrzegane jako problem policyjny, stad zjawisko ciaglego

kreowania Chin jako ofiary globalnego islamistycznego ter-
roryzmu.

Muzutmanka w Xi'an, 2014 rok. Fot. Maria Magdalena Sztuka

Chrzeicijaristwo  jest glebszym i prawdopodobnie
wigkszym wyzwaniem dla partii w tworzeniu przez nia
nowego porzadku duchowego. Islam jest ograniczony
do mniejszosci etnicznych i nie ma znaczacego zwiazku
z wigkszo$ciag Han — konwersje praktycznie nie istnieja — na-
tomiast chrzescijaristwo przemawia do Hanéw. Bez zbytnie-
go owijania w bawelne mozna powiedzie¢, ze chrzescijaristwo
jest pierwszym wielkim wyznaniem, ktdre otrzymato trwale
oparcie u wigkszoéci Han od czaséw, w ktérych do Chin
przybyt buddyzm — a przybyt dwa tysiace lat temu. Tak jak
w przypadku islamu, rzad wydaje si¢ coraz bardziej scep-
tyczny wobec chrzescijaiistwa. Chiny to duzy kraj i mozna
potaczy¢ kilka smutnych historyjek z réznych regionéw, co
jest wykorzystywane przez lobby dziatajace na rzecz ujaw-
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niania przesladowan religijnych, aby udowodni¢, ze sytu-
acja w Chinach jest w istocie tragiczna. Uwazam, ze warto
wskaza¢ na seri¢ probleméw, z ktérymi musi zmierzy¢ sie
chrzescijanistwo. Od 2014 do 2016 roku rzad przymusowo
usunat krzyze z ponad 1500 koécioléw w prowincji Zheji-
ang. Plusem jest tylko to, ze kampania ta nie zostala rozszer-
zona na inne prowingje, ale wciaz odbierane sa niepokojace
sygnaly. Po pierwsze, urzednikiem partii komunistycznej od-
powiedzialnym za kampani¢ rozbiérkowa byt Xia Baolong,
bliski wspétpracownik Xi Jinpinga. (Xia byl odpowiedzialny
za egzekwowanie prawa i system sagdowy, gdy Xi byl sekret-
arzem partii komunistycznej w Zhejiangu ponad dziesig¢ lat
temu, co oznacza, Ze jest on w zasadzie prawa reka Xi w tej
prowingji). Wskazuje to réwniez na fakt, ze Xia nie dziatal
samodzielnie, ale prawie na pewno za zgoda Xi. Niekt6rzy
miejscowi chrzeécijanie twierdza, ze sprawa w Zhejiangu
byta wyjatkowa i miata charakter lokalny. Chrzescijanie sami
si¢ o to prosili, umieszczajac jaskrawoczerwone krzyze na bu-
dynkach biurowych, gdzie mogly odbywa¢ si¢ spotkania po-
dziemnego Ko$ciota. Byli zbyt ostentacyjni, niemalze prosili
si¢ 0 uwagg urzednikéw. Warto takze zauwazy¢, ze tylko nie-
liczne koscioty zostaty zburzone; reszta kontynuowala swoja
normalng dzialalnos¢. Ale to bylo wyrazne ostrzezenie:
chrzeicijaistwo nie powinno by¢ az tak ,publiczne”.

Ostatnio pojawily si¢ doniesienia o podziemnych
Kosciotach protestanckich, ktére mierza si¢ z biurokra-
tycznymi przeszkodami. Jednemu z najbardziej znanych,
Koéciolowi Syjon w DPekinie, grozono anulowaniem
dzierzawy ziemi. Koscioly i miejsca pielgrzymek religijnych
s3 monitorowane za pomoca kamer, ktére mozna potaczy¢
Z oprogramowaniem do rozpoznawania twarzy i uzyskaé
liste wiernych. Co wiecej, rzad podejmuje wysitki majace
na celu ograniczenie protestantyzmu i katolicyzmu poprzez
powszechne objecie kosciotéw i miejsc pielgrzymkowych
monitoringiem. Montuje si¢ je takze w meczetach, ale nie
w $wiatyniach buddyjskich i taoistycznych (chociaz jest
catkiem mozliwe, ze w koricu i tak si¢ stanie, biorac pod
uwage determinacje rzadu do objecia nadzorem catego
panistwa. Decyzja o rozpoczeciu monitorowania kosciotow
i meczetéw wydaje si¢ jednak znaczaca). Najbardziej
uderzajace s3 nowe przepisy wzywajace wszystkie religie do
zsinizowania si¢; moge je interpretowa¢ jedynie jako objecie
ich $cista kontrolg partii. Ta zasada dotyczy wszystkich re-
ligii — stad czasami pojawiaja si¢ absurdy w stylu taoisty-
cznych $wiatyni prowadzacych ,sesje nauki”, ktére maja na
celu promowanie ich sinizacji. Mysle, ze chrzeécijafistwo
jest jednak gléwnym celem, poniewaz to chrzeécijanie
wyrdzniaja sie najwickszymi i najbardziej aktywnymi grupa-
mi nalezacymi do podziemnego Kosciota. Jest jasne, ze beda
one zmuszone do przylaczenia si¢ do oficjalnego Kosciota.

Metody sa rézne. Protestanci stoja w obliczu stosunkowo
niewielkiej presji — na przyktad szykanowania zaktadaniem

kamer i kwestiamizwigzanymiz najmemidzierzawa. Katolicy
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maja jednak do czynienia z bardziej wyrafinowanymi metod-
ami. Mowa tu o czteroletniej dyplomatycznej prébie normali-
zacji stosunkéw miedzy Watykanem a partig komunistyczna.
Nie jest to bez korzysci dla katolikéw, a zatem nie mozna
tego uzna¢ za naiwno$¢ Rzymu, ktéry wchodzi w rece Ko-
munistycznej Partii Chin. Wedtug niektérych badai demo-
graficznych liczba katolikéw w Chinach jest w najlepszym
razie w stagnacji i prawdopodobnie spada. Dzieje si¢ tak
czgéciowo dlatego, ze katolicyzm ze wzgledéw historycznych
ma podloze wiejskie. Chinskie wsie wyludniajg sig, a kraj
przechodzi bezprecedensows urbanizacjg. Duchowienstwo
jest podzielone miedzy oficjalny i podziemny Koscidl i z tego
powodu nie jest w stanie skutecznie zmierzy¢ si¢ z tym pro-
blemem. Krétko méwiac, praca misyjna ostabta. Z punktu
widzenia Watykanu umowa z Chinami mogtaby mie¢ sens,
gdyby ozywita struktur¢ Kosciota w Chinach i umozliwita
mu skuteczniejsze pelnienie postugi duszpasterskiej. Nieste-
ty, jest to diametralnie sprzeczne z celem chiriskiego rzadu,
ktérym oczywiscie jest lepsza kontrola chrzescijaristwa.
W zwiazku z tym byliSmy $wiadkami szeregu widocznych
opéinien i braku perspektyw na zawarcie umowy. Nie
nalezy zapomina¢, ze w 2016 roku negocjatorzy twierdzili,
ze poczynili duze postepy, a umowa zostanie zawarta za kilka
miesigcy. Dwa lata p6Zniej dalej nie bylo zadnej umowy. Teraz
porozumienie moze wlasciwie zostaé ogloszone nawet jutro.
To pozwoli Watykanowi na wiarygodny wplyw na wybér
biskupéw, do tego stopnia, ze Kosciét odrodzi si¢, Koscioty
(podziemny i patriotyczny) zjednocza si¢, a zycie religijne
si¢ ozywi. Ale to — z cala pewnoscia nie efekt ozywionego
Kosciota — nie jest celem Pekinu. W zwiazku z tym nalezy
stwierdzié, ze chociaz umowa moze zostaé zawarta i moze
by¢ pomocna, wydaje si¢ to jednak mniej prawdopodobne.

Z punktu widzenia Pekinu prawdopodobnie to, co
mozna dzigki porozumieniu osiagnaé, to gotowy wzor
do nadladowania dla protestantéw. Papiez zjednoczyt
katolikéw z ,podziemia” razem z Koséciolem kierowa-
nym przez partie, wiec dlaczego wy nie mozecie dotaczyé
do patriotycznego Kosciota protestanckiego? Podejr-
zewam, ze kampania przeciwko protestantom nastapi
prawdopodobnie po zawarciu umowy z Rzymem.

Jesli zbierzemy to wszystko razem, najwazniejszy wni-
osek, jaki si¢ nasuwa, to, Ze religia, juz niemarginalna
i ezoteryczna, powraca do centrum chinskiej polityki. Jest
to wynikiem setek milionéw wiernych domagajacych sie
miejsca w spoleczenistwie. Obecnie, z uwagi na fake, ze
wyznania nie zanikly, lecz okazaly si¢ niezastapiona czescia
wspélczesnosci, partia komunistyczna postanowila podjaé
probe przejecia czesci tej nowej sily spolecznej. Otworzylo
to nowe mozliwoéci, ale takze spowodowalo narastajace
napiccia. Przez tysiaclecia religia byla filarem, ktéry
utrzymywat stabilnos¢ paristwa chinskiego. Przez ponad stu-
lecie paristwo wyrzucalo ja za burte, a spoteczeristwo chiriskie
przeskakiwalo od kultu dyktatora do nieokietznanego kapi-
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talizmu. Teraz religia powraca, ale pytanie brzmi, czy bedzie
to sila stabilizujaca spoleczenistwo, czy tez zostanie powstrzy-
mana przez polityke rzadu — niczym nieumocowane dziato,
ktére toczy si¢ po pokladzie.

Ttum. Karolina Zategowska

,Klasztor bedzie chinskim do-
mem”. Inkulturacja Kosciota

w Chinach z perspektywy historii
katolickiego monastycyzmu

Matteo Nicolini-Zani?

Wprowadzenie

Historia chrzescijaniskiej obecno$ci monastycznej w Chi-
nach miedzy XIX a XX wiekiem oferuje osobliwa, cho¢
weciaz zaniedbywana lub niedoceniang perspektywe procesu
inkulturacji Kosciota katolickiego w Chinach w przesztosci’.
Przeglad niektérych stron tej historii przez pryzmat in-
kulturacji oferowatby stymulujace spostrzezenia z dziejéow
Kosciota katolickiego w Chinach na wspélczesny chinski
Koscidl katolicki.

W Chinach, podobnie jak gdzie indziej, zycie monasty-
czne bylo i winno by¢ zasadnicza czgécia zycia Kodciola
oraz powinno uczestniczy¢ w jego misji ewangelizacyj—
nej. Nieroztacznos$é zycia monastycznego i misji Kosciota
zostala powtdrzona i rozwinigta po Soborze Watykariskim
II, z naciskiem na zycie wspdlnotowe jako specyficzng
form¢  $wiadectwa  monastycznego®.  Kontemplacja
i misja sa nieroztaczne. W tej perspektywie klasztory sa
zaréwno miejscami kontemplacji, jak réwniez miejsca-
mi dziatalnoci i misji, nie w sensie, Ze pozwalaja sobie na
zaangazowanie w dziatalno$¢ duszpasterska Kosciola, ale
W tym, Ze s3 miejscami, w ktérych modlitwa jest rdzeniem
zycia chrzescijaniskiego oraz w ktérym milczenie i stuchanie

2 Artykut zostat opublikowany w ,,Religions & Christianity in Today's
China”, VII, 2017, nr 3, s. 41-53. Z jezyka angielskiego thtumaczyl Wojciech
Rybka SVD.

3 Jest to thumaczenie przekazanego przez autora tekstu prelekcji wygtoszonej
w jezyku chiniskim na konferencji ,Matteo Ricci and Nanchang. Incultu-
ration of the Church in China” (,Matteo Ricci i Nanchang. Inkulturacja
Kosciola w Chinach”), ktéra odbyta sie w Nanchang ¥ & (Jiangxi V1.74)
28-29 marca 2017 roku. Wigcej na temat zarysu historii chrzescijariskiego
zycia monastycznego w Chinach mozna znalez¢ w: Matteo Nicolini-Zani,
Christian Monks on Chinese Soil. A History of Monastic Missions to Chi-
na, Liturgical Press, Collegeville, MN 2016.

4 Por. José Cristo Rey Garcia Paredes, Missione, w: Angel Aparicio Rodriguez,
Joan Maria Canal Casas (red.), Dizionario teologico della vita consacrata,
Ancora, Milan 1994, s. 1038-1063, tutaj: s. 1049. Por. réwniez streszc-
zenie teologii zycia kontemplacyjnego/monastycznego w: Jean Leclerq,
Monachisme chrétien et missions, ,Studia Missionalia” 1979, vol. 28, s.
133-152, szczegdlnie: s. 142-147.
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stanowia formacj¢ dla tych, ktérzy poszukuja odnowy lub
chca odkrywad swéj wlasny wewnetrzny swiat.

Taka jest wla$nie misja powierzona mnichom w Perfectae
caritatis, dekrecie o adaptacji i odnowie Zycia zakonnego,
ogloszonego przez Sobér Watykariski IT w 1965 roku, a doty-
czacego szczegdlnie instytutéw zycia konsekrowanego w Ko-
$ciele katolickim: ,Klasztory [sa] jakby zalagzkami odnowy,
stuzac zbudowaniu ludu chrzescijariskiego™. Poprzez litur-
gic i goscinno$¢ kontemplacja staje si¢ aktywnoscia i misja.
Dlatego tez monastycyzm, o ile jest on rzeczywistoscia ekle-
zjalna, bierze udzial w najglebszej misyjnej naturze Kosciota.
Innymi stowy, monastycyzm uczestniczy w zyciu Kosciota,
ktéry sam w sobie jest misja®.

Z biegiem czasu lepiej zrozumiano, Ze ,rola monastycyz-
mu jest wlaczenie si¢ Zycia monastycznego w dziatalno$é
misyjna wraz ze wszystkim, co ma znaczenie dla zycia
Ko$ciota, nie za$ z robieniem tam czego$ innego™. Gdy spra-
wa ta stala si¢ bardziej wyrazista, zwrécono réwniez uwage na
kwestie inkulturacji monastycyzmu w innych §rodowiskach
kulturowych i duchowych lub, zgodnie ze stowami Dekretu
o dziatalnoéci misyjnej Kosciota Ad gentes (1965) Soboru
Watykaniskiego II, na kwestie, jak zy¢ Zyciem monastycznym,
»prowadzac zycie dostosowane do prawdziwie religijnych
tradycji ludéw”®. Ta sprawa wiaze si¢ z refleksja, jak klasz-
tor w konkretnym kraju moze sta¢ si¢ miejscem, w ktérym
ci, ktérych Bég powotat do zycia monastycznego, moga go
doswiadczy¢ i praktykowal je na wlasnej ziemi, zgodnie
z kulturowymi, religijnymi i duchowymi formami, ktére sa
dla nich najbardziej przyjazne.

Sposréd  wielu gloséw  refleksji na ten temat
wspomne krétko jedynie ten nalezacy do benedyktyna
Théodore’a Névea (1879-1963), opata opactwa Swictego
Andrzeja w Belgii, kt6ry byl zaangazowany w zaktadanie klas-
ztoru w Chinach. Podkreslil on, ze Zycie monastyczne moze
by¢ misjonarskie jedynie wtedy, gdy poddaje si¢ ono rady-
kalnie formie zycia (forma vitae) wtasciwego dla cenobit6éw.
Wychodzac z tego fundamentalnego przekonania, opat Néve
wymienil elementy, ktére klasztor na misjach musi posiadac,
aby ,,mégl zostaé zasiany i wzrosnac¢”, czyli staé si¢ autono-
miczny. Tak rozumiana autonomia jest w rzeczywistosci
celem koricowym, poniewaz jest ona znakiem, ze wspdlnota
ma korzenie i bedzie si¢ rozwijac.

Jaka jest zatem rola monastycyzmu dzisiaj w krajach
misyjnych? Przede wszystkim, musi on zostac zasi-

5 Sob6r Watykanski II, Dekret Perfectae caritatis, 9; rtéwniez w: Jan Pawet II,
Adhortacja Vita consecrata, 8.

6 or. Sandra Mazzolini, Missione e monachesimo. Una prospettiva missiologica,
w: Conrad Leyser — Hannah Williams (red.), Mission and Monasticism.
Acts of the International Symposium at the Pontifical Athenaenm S.
Anselmo, Rome, May 7-9, 2009, Pontificio Ateneo Sant’Anselmo — Sankt
Ottilien EOS, Rome 2013, s. 197-210, szczegdlnie: s. 203—204.

7 Jean Leclerq, Monachisme chrétien et missions, op. cit., s. 146.
8 Sob6r Watykanski II, Dekret Ad gentes, 40.
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any i wgrosngc. Dzialanie apostolskie, ktore przy-
nagla klasstor do zaktadania innych klasztorow,
nie ma na celu tworzenia oddzialow domu ma-
cierzystego, lecz raczej tworzenie nowych rodzin,
ktore stajg si¢ automomiczne w tef mierze, w ja/eiej

zdolajg przyciggngé do siebie nowych czlonkow’.

1. W strone chinskiego chrzescijaniskiego mona-
stycyzmu

Dzigki tej refleksji misyjnej i monastycznej w tle mozemy
lepiej zrozumie¢ odwazne ustanowienie kilku wspdlnot
i zakonéw monastycznych na ziemi chinskiej w okresie
miedzy rokiem okolo 1869 (rokiem zatozenia pierwszego
Karmelu na ziemi chiriskiej) a rokiem 1955, kiedy to ostat-
nie zagraniczne zakonnice zostaty zmuszone do opuszczenia
Chin. Karmelici, trapiéci i benedyktyni wiedli owocne zycie
w nowozytnych Chinach. Wraz z nimi pdétmonastyczne
i potapostolskie rodziny zakonne chiriskich Matych Bra-
ci Swiqtego Jana Chrzciciela i Malych Siéstr Teresy od
Dziecigtka Jezus, zalozone przez Vincenta Lebbe (1877-
1940), daly $wietny dowéd na mozliwos¢ powstania katoli-
ckiego monastycyzmu z chiniskimi cechami.

Chcialbym krétko podsumowaé refleksje niektérych
0s6b, ktére byly bezposrednio lub posrednio zaangazowane
W pomoc w inicjowaniu, a nastgpnie w kontynuowanie sto-
sunkéw miedzy ta cz¢scig Kosciota, ktéra jest monastycyzm,
akulturachinska. Poczawszy odlat 20. XX wieku porazpierw-
szy w historii katolickiej misjologii rozwazano perspektywe
710, a refleksja
skupiala si¢ gléwnie na kompatybilnosci chrzeécijariskiego
monastycyzmu z duchowoséciag Chin i mozliwoécia zakor-
zenienia  sig chrzes’cijaﬁskiego Zycia monastycznego na
chiniskiej ziemi.

»chinskiego monastycyzmu chrzeécijariskiego

Aby tak si¢ stato, konieczne bylo przede wszystkim, aby
mnisi byli i pozostali Chiriczykami. Stwierdzenie to moze
wydawad si¢ oczywiste, ale w rzeczywistosci od wielu lat
w krajach misyjnych od kandydatéw do zycia monastyczn-
ego i ogdlnie do zycia zakonnego oczekiwano oddzielenia si¢
od swych kulturowych korzeni i przyjecia, jesli to mozliwe,
tych form zycia zakonnego, ktére zostaly wypracowane na
Zachodzie i przeszczepione w stanie niezmienionym na te-
reny misyjne.

Ostatecznym celem tego procesu ,indygenizacji” bylo to, ze

9 Théodore Neve, De la fondation de monastéres en terve de mission, w:
Autour du probleme de l'adaptation. Compte rendu de la quatriéme se-
maine de missiologie de Louvain (1926), Editions du Museum Lessianum,
Louvain 1926, s. 36—46, tutaj: s. 40.

10 For a Chinese [Christian] Monasticism to tytut artykulu wstepnego
w pi$mie ,Bulletin des Missions” z 1927 (Pour un monachisme chinois,
»Bulletin des Missions”, 8 [1926-1927], s. 257).
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z czasem cala spoleczno$¢é monastyczna, w tym zwierzchnik,
powinna by¢ Chinczykami. ,Bardziej naturalne i bardziej
zgodne z duchem katolickim jest to, ze klasztorem rzadzi
przelozony z tego kraju i do tego musimy dazy¢” — napisat
Louis Brun (1876-1942), opat opactwa trapistéw Matki
Bozej Pocieszenia w Yangjiaping ¥ R B,

Pytanie, ktére w zasadniczej czgéci pozostalo w tle,
brzmiato: W jaki sposéb powinno odbywac¢ si¢ spotkanie
zachodniego Zycia monastycznego z lokalnym kontekstem
kulturowym? Innymi stowy, jak nalezy postgpowaé w pro-
cesie nadaptacji” lub ,inkulturacji” i jak ten proces pézniej
nazwano?

Chociaz z pewnoscia konieczne bylo rozpoczecie od
chrzescijariskiej tradycji monastycznej, ktéra rozwijata sie do
tego momentu na zachéd od Chin, ta tradycja, sprowadzona
do zasadniczych elementéw, innymi stowy, pozbawiona jak
najwickszej czesci specyficznych zachodnich elementéw kul-
turowych, zostala teraz przeniesiona, przetransportowana
i dostarczona w chiniski kontekst, poniewaz to pozwolito na
odrodzenie si¢ jej w ,,nowej formie”.

W latach 20. i 30. XX wieku wymdg ten stal si¢ jasny dla
zatozycieli i przelozonych wspélnot monastycznych, ktére
byly juz obecne w Chinach. Na przyktad wsréd trapistéw
ta gotowos¢ do adaptagji byta szczegdlnie widoczna w czasie
zakladania pierwszych klasztoré6w na Dalekim Wschodzie.
Historia pierwszych fundacji w tym regionie §wiata sto-
pniowo nauczyla trapistéw stawienia czola, z koniecznosci,
adaptagji i zrozumienia tego, co Louis Brun napisal w latach
30.

Chociaz klasztor opiera sig na nakazie i jest swigzany
poprzez swij dom macierzysty z opactwem w Citeanx,
[...], to jednak jest [to] lokalna i autonomiczna insty-
tucja, ktora, przeszczepiona z innego miejsca, musi
wypusci¢ swoje korzenie i odziywiac si¢ sktadnikami
2 miejsca, w ktorym si¢ gnajduje i w ten sposob stac sig
jego naturalnym produktem [...] Adaptacja katolickie-
go monastycygmu w Chinach, aby stat sig produktem
naturalnym, nie moze by¢ dzielem jednego dnia®.

W $wiecie benedyktynskim opat Théodore Neve
stwierdzil, ze tym, co gwarantuje, ze fundacja bedzie mogta
»przystosowac sie” do kontekstu, w ktérym si¢ znajduje, jest
stopiei autonomii i ze widocznym przejawem tego ,,przysto-
sowania si¢” jest ,budowa klasztoru w stylu kraju, w ktérym
zostanie postawiony”, a przede Wszystkim, Z€ nowicjat jest
yotwarty i dostosowany do [przyjmowania] miejscowych
powolan”.

11 Louis Brun, La vie contemplative en Chine, w: Alphonse Hubrecht, Une
trappe en Chine, Imprimerie des Lazaristes, Peking 1933, s. 95.

12 Ibid., s. 95-96 1 103.
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Klasztor, aby by¢ klasztorem, musi zapusci¢ swoje kor-
zenie w glebokich warstwach ziemi, na ktorej si¢ budu-
Je. Dopoki klasztor w kraju misyjnym zyje tylko dzigki
ciggtemn dodawaniu krwi europejskiej, jego Zycie jest
niepewne. Predzej czy poiniej nasze klasztory muszg
stac si¢ vdzenne [...] Dzigki temu mnisi i opat szybko
bedg tubylcami, a wowczas bedg mogli dopracowac regi-
onalne adaptacje obserwancyi, dla ktorych ogdlne zasa-
dy reguty monastycznej pozostawiajg wystarczajgco
duzo miefsca tak, ze moze to byc rzeczywiscie [jak] strdj
skrojony na miarg”.

Najbardziej proroczym glosem benedyktyniskim, ktéry prze-
mawial za adaptacja chrzescijaniskiego monastycyzmu w Chi-
nach, byl niewatpliwie glos Jehana Jolieta (1870-1937).
Jego projekt klasztoru, ktéry bylby rzeczywiscie chiriski,
uwidocznil, ze nie chciat on ,importowaé z Zachodu mona-
stycyzmu «juz gotowego» i przystosowac go do Chin; raczej
same Chiny powinny odnowi¢ chrzescijariskie doswiadcze-
nie monastyczne i same czerpac z podstawowych zasad Re-
guly $w. Benedykta, aby stworzy¢ monastycyzm, ktory jest
autentycznie chiniski”'. Joliet doskonale zdawat sobie spra-
we z $mialosci zadania, jak to wyznal w liécie z 1928 roku:

Nie nalezy sqdzié, Ze prawdziwa adaptacja w prak-
tyce, a nie w listach i preemowieniach, bedzie tatwa
lub przyjemna. Jest ona nieustannie odnawianym
wysitkiem, domaga sig oma wyrzeczenia na wiele
sposobow trudniefszego i petniejszego niz sluby za-
konne, poniewaz ma ona miejsce na polu, na ktérym
nie jest sig zwigzanym Zadnymi wyrainymi slubami
i przeciwko ktoremu moze powstac w czlowieku sprze-
ciw Swigtego i koniecznego wuczucia przywigzania
do zwyczajow whasnej wspolnoty pochodzenia®.

Zadanie to bylo tym trudniejsze do zrealizowania, gdyz,
jak rozpoznat to Joliet piszac dwa lata p6Zniej do opata Neve,
wzywalo ono zachodnia tradycje monastyczna, a zwlaszcza
benedyktyniska, do pozbycia si¢ ,habitu laciniskiego” noszo-
nego od stuleci i zalozenia ,,habitu chinskiego”.

Znam obecng dyscypling Zakonu Benedyktynow,
ale wierzytem, ze jestesmy w Chinach po to, aby sig
prystosowac [...] Stopniowo, coraz bardziej chee Oj-
ciec, abysmy kopiowali to, co dzieje sig w Europie,
abysmy przyniesli [Chiniczykom] aktualng wersje,

gotowy zwyczaj, nowoczesny pakiet zachodnie-

13 Théodore Neéve, De la fondation de monastéres en terre de mission, op. cit.,
S. 43—44.

14 Henri-Philippe Delcourt, Dom Jehan jJoliet (1870-1937). Un projet de
monachisme bénédictin chinois, Cerf, Paris 1988, s. 197.

15 List Jehana Jolieta do Edouarda Neuta z 2 pazdziernika 1928 r., w: Henri-
Philippe Delcourt, Dom Jeban Joliet, op. cit., s. 161-162.
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go monastycyzmu XX wicku, podczas gdy punkty
kontaktu i zwigzki migdzy Chinami a monasty-
cyzmem leig znacznie bardziej w staroZytnosci.

Pragnienie rozwiazania tego podstawowego napiecia zda-
walo si¢ motywowaé wszystkie wysitki podejmowane przez
Jolieta w Chinach. Jak gorzko zauwazyl, oraz jak pokazuja
wydarzenia, ktére mialy miejsce w klasztorze Xishan Il i,
stopieft wolnoéci i autonomii, jaki wedlug Jolieta byl nie-
zbedny do wdrozenia jego propozycji chirskiej formy mona-
stycyzmu, nie zawsze byl rozumiany i w konsekwencji nie za-
wsze byt zaakceptowany przez przelozonych. Wierzyt on, ze
jesli monastycyzm ma pozostaé wierny swojemu powolaniu,
musi by¢ ,bez uczynkéw”. Dlatego obecnos¢ monastycz-
na w Chinach powinna pozosta¢ bez bezposredniej misji,
a tozsamo$¢ mnisza w Chinach nie powinna by¢ przysto-
nigta przez tozsamos¢ misyjna. Jehan Joliet wierzyl, ze tylko
w ten sposéb klasztor moze petnié swoja prawdziwa funkcje
w Chinach: ,By¢, dzicki swojej zdolnosci do intelektualnej
i duchowej stymulacji, miejscem spotkania i osmozy miedzy

»17

chiniska kultura a Ewangelia

2. Benedyktynski klasztor w Xishan (Syczuan). Stu-
dium przypadku

Aby ukaza¢ trudne napigcie migdzy tradycja a innowagja,
zachodnimi modelami a chiriskimi adaptacjami, ramami in-
stytucjonalnymi a przestrzenia dla wolnosci, skupimy si¢ na
przypadku klasztoru benedyktynéw w Xishan w Syczuanie.
Gdyby nie Jehan Joliet, francuski mnich benedyktyriski z So-
lesmes, nikt by nie wymysdlil, nie oczekiwal i wreszcie nie
zrealizowal autentycznego, przynajmniej tak, jak zostato to
zaproponowane, chiriskiego klasztoru benedyktyriskiego,
ktdry, cho¢ zalozony przez cudzoziemcéw, byl ,ze swym
wybitnym chifskim charakterem [...] chiiskim domem kaz-
dym aspekcie”, jak pisal sam Joliet'®. Kiedy zalozyciel klasz-
toru w Xishan zmarl, przeor klasztoru, Raphaél Vinciarelli,
podsumowal zasadniczy charakter zmarlego i jego pracy.

16 List Jehana Jolieta do Théodore’a Néve’a z 27 listopada 1930 r., w: ibid., s.
202-203.

17 Henri-Philippe Delcourt, Dom Jeban Joliet, op. cit., s. 306.

18 Jehan Joliet, 4 Project for a Chinese Monastery (1922), w: Matteo Nicolini-
Zani, Christian Monks on Chinese Soil, op. cit., Appendix 2, s. 321-325,
tutaj: s. 325. Na temat Jehan Joliet zob. szczegdlnie biografi¢ Henri-Philip-
pe Delcourta, Dom Jehan Joliet. Zob. réwniez: Un moine de Saint-André
[Mnich z klasztoru $w. Andrzeja], ,Dom Jehan Joliet”, w: ,,Les Cahiers
de Saint-André” 1 (1938), nr 1, s. 30-52 (wydane ponownie réwniez
w formie broszury); Raphaél Vinciarelli, Dom Jehan Joliet et son oenvre mo-
nastique en Chine, ,Contemplation et Apostolat” 1938, nr 10, s. 6*~11%;
Dom Jeban Joliet, ,Bulletin M.E.P.” 1938, s. 245-247; Henri-Philippe Del-
court, Dom Jeban Joliet (1870-1937). Un projet de monachisme bénédictin
chinois, ,Mélanges de science religieuse” 43 (1986), nr 1, s. 3-19; Zd., The
Grain Dies in China, ,,AIM Bulletin” 1986, nr 40, s. 45-55.
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Osobowos¢ Ojca Jolieta byta petna energii, catkowicie
na stugbie idei, ktora dojrzewata ponad trzydziesci
lat i ktorg byt w stanie wcielic w Zycie. Wprowadzenie
w Chinach Zycia monastycznego, ktdrego korzenie bedg
szukaly oryginalnych nurtéw chiniskiej cywilizacyi:
to byt jego cel, tym wtasnie jest Si-Shan [Xishan]".

Wyzsze Seminarium Duchowne w Hebachang i 3H 35, wrzesien
1937 roku. Jehan Joliet, pierwszy przeor Xishan Pl (w Srodku),
Raphaél Vinciarelli, trzeci przeor (po prawej) i Vincent Martin (po
lewej). Zdjecie: Archiwum Opactwa Ojcéw Benedyktyndw pw. Sw.
Andrzeja (Sint-Andries / Saint-André), Brugia, Belgia.

Lata 1917-1926 byly okresem powolnej inkubacji
»chiniskiego snu” Jehana Jolieta. W tym czasie to, co dzialo
si¢ w zyciu osobistym Jolieta i w Kosciele, doprowadzito
do dojrzewania jego projektu w Chinach, ale jego wizja
pozostata zasadniczo taka sama:

[Mdj projekt] to zatozenie klasztorn w Chinach
o takiej samej orientacji Zyciowej, jak w Solesmes, to
znaczy przede wszystkim Officium Divinum (Brewi-
arg) { modlitwa, zazwyczaj bez postugi [duszpas-
terskief] i bez podrogy oraz praca intelektualna jako
glowne zajecie. Ale nie ma klasztoru bez mnichow,
wigc naturalnie niezbedna bedzie obecnosé mnichow
chitiskich, lecz aby mie¢ prawdziwych chiriskich
mnichow, konieczne jest, aby fundacja, w catosci stwor-
zona przez Europejczykow, przyjeta zdecydowanie
{ wyraznie wszystko z Chin, z wyjgtkiem grzechu™.

Projekt byt dla niego bardzo wyrazny od samego poczat-
ku, chociaz nic w szczegélach wczesniej nie zaplanowano,

19 Raphaél Vinciarelli, Dom Jehan Joliet et son oeuvre monastique en Chine,
op. cit.,s. 6%,

20 List Jehana Jolieta do Charlesa Reya z 30 sierpnia 1917 r., w: Henri-Philip-
pe Delcourt, Dom Jeban Joliet, op. cit., s. 69.
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z wyjatkiem decyzji, ze klasztor bedzie chiriskim klasztorem.
W 1924 roku Joliet napisat: ,Moim marzeniem bytoby uda¢
si¢ tam z jak najmniejsza liczba precyzyjnych projektéw za
lub przeciw formie lub dzietu [...]. Mam nadzieje, ze nie be-
dzie pospiechu, ze decyzje nie zostang podjete przed zamiesz-

kaniem w tamtym miejscu”?'.

Jednak marzenie Jolieta o Chinach nie spetnitoby sie, gdy-
by nie znalazt wspélnoty monastycznej gotowej zrealizowad
jego plan na chiriskiej ziemi i zapewni¢ niezbedny personel
i $rodki. W Belgii opactwo sw. Andrzeja byto w sposéb na-
turalny najbardziej odpowiednim klasztorem do realizacji
mniszego projektu misyjnego, ktéry Joliet pielegnowal
i doskonalil przez lata. Wreszcie, w 1927 roku, po prawie
trzydziestu latach cichego oczekiwania i modlitwy o ten
dzief, marzenie Jolieta stalo si¢ rzeczywistoscia. Théodo-
re Neéve, opat klasztoru $w. Andrzeja, poinformowal na-
jpierw Celso Costantiniego, delegata apostolskiego w Chi-
nach (1922-1933), o swojej decyzji w liscie, ktéry warto
przytoczy¢, poniewaz pokazuje, ze w tej pierwszej fazie rea-
lizacji Neve i Joliet mieli zasadniczo podobna wizje. Ukazuje
on réwniez zgodno$¢ z misyjnym idealem Costantiniego.

Chcielibysmy przynies¢ Chiriczykom benedyktytiskie
Zycie monastyczne i zatozy¢ klasztor w [ich] rodzi-
mym wikariacie [...] Chcielibysmy, aby ten klasztor
praystosowal sig jak najlepiej do chinskich zwyczajow.
Reguta sw. Benedykta jest wystarczajgco szeroka,
aby umozliwi¢ tg adaptacje w sposob naturalny |[...J
Pan wskaze czas, kiedy bedziemy mogli wystac Ojcu
Joliet pomocy, ktorej bedzie potrzebowat |[...J, aby
umogliwic mu szybkie utworzenie lokalnej wspolno-
ty, w ktorej europejscy ojcowie nie bedg mieli innego
pragnienia, niz by¢ Chiniczykami z Chinczykami®.,

Ta sama idea znajduje sic w stowach opata Neéve'a skiero-
wanych do dwéch belgijskich mnichéw wyjezdzajacych do
Chin w 1928 roku: ,Zostanicie Chiriczykami z Chifczyka-
mi. Sprébujcie dostosowaé si¢ do zwyczajéw i obyczajéw
kraju, czyniac to w stopniu, ktéry uznacie za whasciwy i roz-
wazny”>,

To oczywiscie opieralo si¢ na wyraznej $wiadomosci, ze
dla klasztoru pierwszym obowiazkiem zwiazanym z byciem
czgdcig ciala Kodciota jest wiernos¢ jego naturze, ktéra jest
ta sama w Chinach, co gdzie indziej. Nie ma zycia monasty-
cznego bez prawdziwego Zycia braterskiego i wspdlnotowej

21 List Jehana Jolieta do Charlesa Reya z 3 sierpnia 1924 r., w: 7bid., s. 88.

22 List Théodore’a Neve’a do Celso Costantiniego z 15 lutego 1927 1., w:
Christian Papeians de Morchoven, L abbaye de Saint-André Zevenkerken,
t. 2: Un défi relevé par dom Théodore Néve, Lannoo, Tielt 2002, s. 192.

23 Cytowane w: Christian Papeians de Morchoven, L zbbaye de Saint-André
Zevenkerken, op. cit., t. 2, s. 203-204.
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modlitwy liturgicznej. Niemniej, gtéwne problemy i napiecia
w tym procesie adaptacji do kontekstu chiriskiego byly licz-
ne i réznorodne, jak chociazby architektura nowo wybudo-
wanego klasztoru, formacja przekazywana chiriskim postu-
lantom i nowicjuszom oraz liturgia wspdlnoty. Rozwazmy
krétko te kwestie

Xishan Pt1l1, 1932. Klasztor Ojcéw Benedyktyndw pw. Swietych
Piotra i Andrzeja widziany z pétnocy. Na pierwszym planie prosto-
katny budynek, w ktérym miescit sie nowicjat, klasztorny refektarz,
kapitularz, szatnia, biblioteka i cele klasztorne. Za nim kaplica (po
prawej) i salony goscinne (po lewej). Zdjecie: Archiwum Opactwa
Ojcow Benedyktyndw pw. $w. Andrzeja (Sint-Andries / Saint-André),
Brugia, Belgia.

Jesli chodzi o budowe klasztoru, zdjgcia lepiej niz stowa
moga ukazad, co zostalo zrobione w tamtym czasie w Xishan.
»Nic wielkiego”, jak zostalo napisane, ,ale w bardzo dobrym
smaku i catkowicie w lokalnym stylu”**. Budynek, ktérego
architektura zostala zainspirowana uktadem tradycyjnych
chiriskich doméw, sktadatl si¢ z dwéch prostokatnych bu-
dynkéw o dlugosci dwudziestu metréw i czarnych dachéw-
kach. Pierwszy budynek byt przeznaczony przede wszystkim
do przyjmowania goéci; miat recepcjg, rozméwnice i pokoje

24 Un moine de Saint-André [Mnich z klasztoru §w. Andrzeja], op. cit., s. 11.
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goscinne. Z tytu znajdowata si¢ kaplica z ottarzami zdobiony-
mi w stylu chifiskim oraz zakrystia, w ktérej przechowywano

relikwiarz $w. Teresy od Dzieciatka Jezus, ktérego wzér byt
takze chiniski.

=‘

Xishan P1l1, 1932. Powyzej: Zewnetrzna czes¢ centrum dla gosci

w klasztorze Swietych Piotra i Andrzeja. Zdjecie: Archiwum Opactwa

Ojcow Benedyktyndw pw. Sw. Andrzeja (Sint-Andries / Saint-André),
Brugia, Belgia.

Kaplica w stylu chinskim w klasztorze Swietych Piotra i Andrzeja.
Zdjecie: Archiwum Opactwa Ojcow Benedyktyndw pw. $w. Andrzeja
(Sint-Andries / Saint-André), Brugia, Belgia.

Drugi budynek miescit w sobie rézne pomieszczenia klas-
ztoru: sale kapituly, refektarz, sale rekreacyjna i cele klas-

ztorne. Teren wokél niego, otoczony murem, obejmowat
ogréd, gaj drzew owocowych (pomararicze, mandarynki

i brzoskwinie) oraz winnice?.

25 Por. Ma Wan Sang, Le Monastére de Si shan en Chine, ,Bulletin des
Missions” 13 (1934), supp. nr 1: Le Courrier de I’ Apostolat Monastique,
s. 4*—14* (ze zdjeciem) oraz Théodore Néve, Le monastére des SS. Pierre
et André de Si-Shan, ,Bulletin des Missions” 15 (1936), supp. nr 1: Le
Courrier de I Apostolat Monastique, s. 6*~11*,
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Xishan Piili, 1932. Po lewej: Wewnetrzny dziedziniec przed kaplicg

klasztoru Swietych Piotra i Andrzeja. Zdjecie: Archiwum Opactwa
Ojcow Benedyktyndw pw. sw. Andrzeja (Sint-Andries / Saint-André),
Brugia, Belgia.

Klasztor Ojcéw Benedyktynéw pw. Swietych Piotra i Andrzeja wi-
dziany z potudnia. Wejscie do klasztoru jest wyraznie widoczne, jak
réwniez posiadtosci klasztoru na wzgbrzu w tle. Zdjecie: Archiwum
Opactwa Ojcow Benedyktyndw pw. Sw. Andrzeja (Sint-Andries /
Saint-André), Brugia, Belgia.
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Kiedy Jehan Joliet przenidst si¢ do pustelni w poblizu
Xishan w 1934 roku, po tym, gdy jako przeor zostal zmus-
zony do przejscia na emeryture, jego nastepca, Gabriel Roux
(1900-1936), kontynuujac lini¢ inkulturacji niestrud-
zenie promowang przez swojego poprzednika, byt pilnie
zaangazowany w nauke jezyka chinskiego. Jego gleboka
mito$¢ do kultury kraju poglebila jego pragnienie przebywa-
nia w klasztorze, ktéry wygladatby jak chirski i w ktérym
czuloby sie, ze jest chiriski. Dolozyl wszelkich staran, aby
doda¢ dekoracje i wyposazenie wnetrz, ktore uzupelniaty
chifski styl architektoniczny budynkéw klasztornych.
W tym celu zlecit mtodemu rzezbiarzowi zrobienie krzyzy
i $wiecznikéw do kaplicy w najlepszym chinskim stylu
z kamienia pobliskich gér. Nacisk Jehana Jolieta na nadanie
monastycznemu zyciu w Xishan tak chinskiego charakteru,
jak to tylko mozliwe, zostalo w korficu w pelni zasymilowane
przez wspélnote.

Budynki sq catkowicie chitiskie - wewngtrz
i na zewngtrz. W Sishan [Xishan] nawet kosciot jest
urzgdzony w stylu chiviskim, a gotyckie szaty, zaprojek-
towane przez jednego z ojcow, wykonane sq w chiriskim
hafcie. Mnisi noszgq chiniskie stroje, jedzg chitiskie
positki (pateczkami) i, = wyjgtkiem Mszy Swigtej
i Officium Divinum, intonujg modlitwy po chivisku®.

Formowanie postulantéw i nowicjuszy bylo kluczem do
osiagnigcia swoistego monastycyzmu ,w chiriskim stylu” we-
dtug wyobrazeri Jehana Jolieta. Od czasu przybycia do Chin
jego gléwnym zmartwieniem byto to, aby ,,drzwi od pierw-
szego dnia byly szeroko otwarte dla wszystkich, ktérzy vere
quaerunt Denm (,prawdziwie szukaja Boga”)”. ,Jesli chcesz
chiniskiego klasztoru, [...] niezbedny jest chirski nowicjat™*.
Pod koniec 1927 roku Joliet napisat do opata Neve'a, dtugo
zajmujac si¢ ta kwestia.

Jak przyjmowal [postulantow]? Wydaje mi sig, ze
wysytanie ich do opactwa sw. Andrzeja [w Belgii] jest
niewykonalne w obecnych okolicznosciach [...] Gdybym
mial zasugerowad tym postulantom, ze oni lub przy-
najmniej niektorzy z nich mogliby udac si¢ do nowic-
Jatu w Belgii, widze ich glgbokg konsternacge: ,Wy tez
Jestescie jak inni, cheecie przerobic na modte zachodnig,
nie bedziecie traktowad nas jako rownych, chyba ze ufor-

26 Sketch of the Life of the Rev. Thaddeus Yang, cytowany w: David J. Endres,
The Legacy of Thaddeus Yang, ,International Bulletin of Missionary
Research” 34 (2010), nr 1, s. 23-27, tutaj: s. 24.

27 List Jehana Joliet do Gastona Aubourga z 3 lipca 1928 r., w: Henri-
Philippe Delcourt, Dom Jehan Joliet, op. cit., s. 151. Joliet odwotuje si¢ do
fragmentu Regufy sw. Benedykta, ktéry poleca wybadanie kandydata do
zycia monastycznego w celu ustalenia czy revera Deum quaerit (,,naprawde
szuka Boga”: Reguta §w. Benedykta 58,7).

28 List Jehana Jolieta do Théodore’a Néve’a z 26 wrzeénia 1928 r., w: Henri-
Philippe Delcourt, Dom Jehan Joliet, op. cit., s. 158.
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mujecie nas w izolacji poza Chinami” [...] Przypusimy,
Ze gostanie to zignorowane i Ze niektorzy z pewnoscig
preyjadyg do Belgii [...] oraz ze powrdcg do Chin jako
znakomici mnisi. Poniewaz najlepsi zostali wybra-
ni do wystania i poniewaz mieli oni dobrg formacje,
nieuniknione jest, ze obejmg oni [w przysztosci] urzedy
dajgce wltadze i bedg wywierac swoj wplyw, a to utwierd-
zi innych [mnichow] oraz swieckich w ich z gory wyro-
bionych opiniach, nie wspominajgc o podziale w samym
klasztorze [...]. Aby przyjgé postulantéw, nowicjat
potrzebny jest tutaj i tylko majgc pewnosi, ze zostanie
otwarty nowicjat, mozemy powainie potraktowac te
poczgtkujgce powotania [...]. Podsumowujgc, pilnie do-
magamy sig, abyscie naciskali na Rzym w celu otwarcia
[tu] nowicjatu, w tym samym roku, gdy tylko klasztor
powstanie w Sze-Chwan [w Syczuanie[”.

Jak juzwspomniano, Rzym zezwolil na utworzenie nowic-
jatu kanonicznego w klasztorze w Chinach; jego inauguracja
miata miejsce w 1930 roku. Jednakze formacja, ktéra miata
by¢ stosowana w tym nowicjacie, byta kolejnym Zrédiem
nieporozumient migdzy Jolietem i opatem Neve. Zgodnie
z prawem kanonicznym nie bylo mozliwe rozpoczecie stu-
diéw przygotowujacych do $wiccert kaptanskich bez bycia
inferioribus disciplinis rite instructi®, to znaczy bez pods-
tawowej znajomosci taciny. Joliet za$ zywil stanowcze prze-
konanie, ugruntowane na przestrzeni lat, Ze ,narzucanie
Chinczykom europejskiej formagji jako istotnego przygoto-
wania do kaplaristwa to cos trudnego i katastrofalnego™".
Jeszcze przed przybyciem pierwszych chiriskich postulantéw
zaproponowal, aby oddzieli¢ profesj¢ mnisza od $wieceni
kaptanskich i aby ci, ktérzy wykazali si¢ zdolnoscia do Zycia
monastycznego, ale nie byli zdolni do nauki jezyka i filozofii,
mogli by¢ przyjeci do nowicjatu i zlozy¢ §luby zakonne. Jo-
liet byt przeciwny podzialowi wspélnoty na dwie kategorie
mnichéw, zlozyt wiec $miata propozycje:

Zawsze cheiatem miec tylko jedng kategorig mnichow,
kropka. Jest to catkowicie chitiskie i pozwala unikngd
niebezpieczeristwa dwoch kast: chorn (Europejczy-
kow z nielicznymi Chiriczykami) i pozostatych (li-
cznych chiniskich braci swieckich) [...]. Mam wyro-
bione zdanie [...] w tym punkcie [...]. Od poczgtku
postulatu  [kandydaci na  braci] przychodziliby
2 nami do choru, uczgc sig psalmow na pamigé lub

cxytajge je w chiniskiej transkrypci fometyczne.

29 List Jehana Jolieta do Théodore’a Néve’a z 6 grudnia 1927 r., w: ibid., s.
126-127.

30 Codex Inris Canonicis Pii X Pontificis Maximi, np.: Typis Polyglottis
Vaticanis 1932, kanon 589, s. 176.

31 List Jehana Jolieta do Théodore’a Néve’a z 9 kwietnia 1930 r., w: Henri-
Philippe Delcourt, Dom Jehan Joliet, op. cit., s. 191.

32 List Jehana Jolieta do Gastona Aubourga z 8 pazdziernika 1929 r., w: ibid.,
s. 184.
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Korespondencja miedzy Jolietem i Neve pokazu-
je, jak wazna byla ta kwestia. Postawa opata klasztoru
§w. Andrzeja byla defensywna; odwolywal si¢ on ra-
czej do prawa kanonicznego i dyscypliny koscielnej,
niz  wykazywal zrozumienie rzeczywistej  sytuacji:

Trudnosci Ojca wynikajg =z nieporozumienia. Chod-
zi Ojcu nie tyle o prace na chwale klasztorn sw. An-
drzeja czy sw. Piotra z Solesmes, ile o postgpowanie
zgodnie z Ojca wolg. Rzym uczynit mnie odpowied-
zialnym za zalogenie klasztoru Si-Shan [Xishan],
a nie za jego przeova. Akt fundacyjny to przewidu-
je. Si-Shan jest prostym klasztorem zaleinym we
wszystkim od opactwa-matki. W rezultacie musi sig
rozwijac zgodnie z duchem i literg konstytucji opact-
wa sw. Andrzeja, chyba ze ma specjalne przywileje”.

Wobec tego sprzeciwu Joliet postanowil péjs¢ wiasna
droga i nie konsultowa¢ juz z opatem kwestii dotyczacych
przyjecia wnioskéw o pozwolenie wstapienia do nowic-
jatu i o zgode na zlozenie pierwszych §lubéw zakonnych.
Poniewaz jednak nie byt w stanie znalez¢ oséb zdolnych
zapewni¢ formacje¢ postulantéw i nowicjuszy, wszyscy ost-
atecznie opuscili klasztor. Potem wynikla jeszcze sprawa
nauki francuskiego. Joliet poprosit i uzyskat zgode, by tylko
najbardziej utalentowani musieli nauczy¢ si¢ tego jezyka.

O ile Gabriel Roux, nastgpca Jehana Jolieta, szedt w slady
swego poprzednika w tym, co dotyczyto stylu architektonicz-
nego klasztoru, o tyle nie robil tego w kwestiach dotyczacych
formacji mniszej. W tej dziedzinie Scisle przestrzegal wska-
z6wek opactwa $w. Andrzeja dotyczacych monastycznej edu-
kacji kandydatéw. Otwarto szkole dla oblatéw, aby zapewnic¢
podstawowe wyksztalcenie przysztym mnichom. Wszystkie
propozycje zgloszone w poprzednich latach przez Jolieta
zostaly zatem porzucone.

Drugi nastepca Jolieta jako przeor wspdlnoty, Ra-
phaél Vinciarelli (1897-1972), mimo iz Joliet namawiat
go do realizacji ideatu ,wylacznego Zycia monastycznego”,
kontynuowat realizacje wizji ,apostolskiej postugi” opactwa
$w. Andrzeja poprzez otwarcie szkoly podstawowej i przy-
chodni dla mieszkaficow okolicy. Jego ideat adaptacji do
chinskiego kontekstu, o ile jaki$ by¢ powinien, byl o wiele
bardziej rozwazny od entuzjastycznego pogladu Jolieta. Dla
Vinciarellego proces adaptacji do stylu chiriskiego musiat by¢
ostrozny i stopniowy.

Jesli ma by¢ dokonana adaptacja, niech si¢ to stanie
powoli, naturalnie, na drodze doswiadczenia. Ale

33 List Théodore’a Néve’a do Jehana Jolieta z 21 lutego 1931 r., w: zbid., s.
204.

Chiny Dzisiaj, Rok XII (2019), nr 2 (41)

39

nie mowmy: zmienmy sig, dostosujmy sig. Chiriczycy
sami zajmujg si¢ adaptacig do Zycia europejskiego.
Zmieniajg wiele rzeczy. Niech kontynuujg, a my po-
czekajmy. Jedyna konieczna adaptacja to kochac ich
i sprawié, by to czuli*.

O centralnym znaczeniu ,wsp6lpracy” i ,dialogu”
miedzy réznymi grupami i wlaciwej réwnowagi migdzy
rautonomia” a ,komunia” migdzy nimi $wiadczy sprawa
monastycznej fundacji benedyktyniskiej w Xishan, ktéra jest
wyraznym historycznym dowodem tych potrzeb w kazdym
procesie inkulturacji Kosciota. Skoro wkrétce pojawil sie
brak otwarto$ci na dialog miedzy ,,centrum” a ,,peryferiami”,
miedzy impulsem do innowacji a hamulcami instytucjona-
lizacji, nie mozna nie przyznaé, ze czego$ zabraklo podczas
wstepnej fazy projektu. Projekt Jehana Jolieta w Chinach,
mimo Ze byt przygotowywany przez dlugi czas przez kogo$
tak wnikliwego i zaangazowanego jak on, nie powi6d? sie,
poniewaz przygotowanie do niego bylo dzielem pojedyncze-
go czlowicka, ktéry nie zaangazowal swoich przetozonych
i wspélnoty w szczery i otwarty dialog na temat gléwnych
elementéw tego projektu. Ktos, kto byt najbardziej zazna-
jomiony z ,projektem Jolieta” zauwazyl, Ze ,,podczas gdy o.
Joliet byt osobiscie przygotowany do stawienia czola trud-
nosciom, brakowalo wspdlnej refleksji i przygotowania,
brakowato spotkania, ktére zgromadzitoby przetozonych
i cztonkéw komisji planowania, aby oméwié i podjaé wspél-
na decyzje w kwestii przedsiewziecia, ktére mogloby odniesé
sukces jedynie gdyby bylo wspédlnie planowane i realizowa-
ne”®,

Podsumowanie

Historia chrzescijariskiego monastycyzmu w Chinach
zasadniczo pokazuje, ze proces jego rozwoju w chiriskim
kontekscie kulturowym wymagal odwaznej duchowej
postawy otwartosci na przyszlo$é i checi zaakceptowania
transformacji form monastycznych tradycji zachodniej.
Niestety, ze wzgledu na warunki zewnetrzne, jedynie przez
dwadziescia lat bylo mozliwe, aby $wiadomo$¢ koniecznosci
natychmiastowej adaptacji i inkulturacji przelozyé na pro-
jekty, wybory i konkretne osiagnigcia.

Nawet najbardziej udane przedsiewzigcia pozostalty w na-
jlepszym razie na etapie eksperymentalnym. Nie mialy czasu,
zeby si¢ zinstytucjonalizowaé. Przymus opuszczenia Chin
narzucony mnichom obcokrajowcom na przetomie lat 40.
i 50. oraz brak mozliwosci prowadzenia zycia monastyczn-
ego przez chinskich mnichéw i mniszki w nastepnych de-
kadach byly wiec gléwna przeszkoda w rozwoju chinskiego
monastycyzmu.

34 List Raphaéla Vinciarellego z 19 kwietnia 1935 r., w: Christian Papeians de
Morchoven, Lzbbaye de Saint-André Zevenkerken, op. cit., t. 2, s. 220.

35 Henri-Philippe Delcourt, Dom Jehan joliet, op. cit., s. 272.
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Niemniej jednak to, co udalo si¢ zrealizowad, napigcia, ek-
sperymenty, a nawet bledy, ktére mialy miejsce w przesztosci,
moga by¢ punktem odniesienia dla chirskiego Kosciota
dzisiaj i jutro w procesie stalego stawania si¢ Kosciotem
z chinskimi oczami i katolickim sercem. Jak ujat to Jehan Jo-
liet: ,Wtasnie dlatego, ze chcemy zatozy¢ klasztor w pelni ka-
tolicki, pragniemy, aby byt on chiniski”*. Ze szczera nadzieja,
ze pewnego dnia (oby nastal on szybko, niech si¢ dzieje wola
Boza) wspdlnoty klasztorne ponownie rozkwitna z nasion
wciaz ukrytych pod ziemiag Chin i przyczynia si¢ do tego
procesu.

il

Chinska pagoda z ksigzki Jamesa McCabe "A tour around the world
by General Grant. Being a narrative of the incidents and events of
hi (1

is journey" (1879), Zrédio: Foter.com

Ttum. Wojciech Rybka SVD

36 Cytat za 7bid., s. 209 (podkreslenie dodane).
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W poszukiwaniu sladow
1978-2018:Rozwdj chinskiego bud-
dyzmu w czasach wspoétczesnych

Carsten Krause?®

Kiedy pod koniec 2018 roku ze strony wladz Chin
Ludowych pojawita si¢ polityczna inicjatywa obchodéw
ponownego wprowadzenia wolnosci religijnej zagwaranto-
wanej przed prawnie czterdziestu laty, to buddysci w tym
kraju patrzac na minione czterdziestolecie, mieli mieszane
odczucia. Nie $§wictowano jak dotad ponownie wywalc-
zonej wolnoéci wyznania jako ,Roku Jubileuszowego”,
chociaz przyjmuje si¢ ze to trzecie plenum XI Komitetu
Centralnego Komunistycznej Partii Chin w grudniu 1978
roku dalo pierwszy sygnat do ozywienia buddyzmu po la-
tach zawirowan zwiazanych z rewolucja kulturalna. Zapis
o wolnosci religijnej znalazt si¢ w konstytucji z 1982 roku *,
a'w marcu 1982 roku ukazat si¢ niezwykle wazny Dokument
nr 19, zatytulowany ,,Podstawowy poglad i polityka w kwes-
tii religijnej w okresie socjalistycznym naszego kraju”.*

Jaki byt wigc proces poszukiwania whasnych $ladéw, kté-
ry chifscy buddysci realizowali od tamtej pory? Jakie
sa perspektywy poszukiwania $ladéw buddyjskiej ak-

tywnoéci w Chinach podejmowane poza tym krajem?

Niniejszy artykut jest probg ukazania w zwigztej formie
rozwoju chinskiego buddyzmu w minionym czterdziestole-
ciu, jak i zrozumienia jego obecnej sytuacji w Chinach Lu-
dowych.®

37 Artykut zostat opublikowany w ,,China heute” XXXVII (2018), nr 3
(199). Z jgz. niemieckiego ttumaczyt Marek Grzech SVD.

38 W artykule 36 obowigzujacej od 4 grudnia 1982 roku Konstytucji
Chiriskiej Republiki Ludowej po raz pierwszy od czaséw rewolugji kul-
turowej wprowadzono zapis: ,,Obywatele Chiriskiej Republiki Ludowej
korzystaja z wolnosci przekonari religijnych”. Petne ttumaczenie na jezyk
niemiecki zob. MacInnis (1993) s. 73-74.

39 Pelne ttumaczenie na jezyk niemiecki zob. MacInnis (1993), s. 43-63.
Zob. wprowadzenie do kontekstu historycznego czterech faz wolnosci
religijnej, jak i rozréznienie wolnosci religijnej w sferze psychicznej od tej
obejmujacej kompleksowy obszar praktyk religijnych, w: ,Xue” (2016).

40 Niniejszy artykut koncentruje si¢ na ,,buddyzmie chiniskim” w wezszym
znaczeniu, czyli do buddyzmu mahajany (Wielkiego Wozu) jako
Han-chuan fojiao 1A% GiE nazwy uzywanej od czasu I wieku po
Chr. w jezyku dynastii Han. Ponadto ,buddyzm w Chinach” obejmuje
tez tradycje therawady wystepujaca w szczeg6lnosci w potudniowych
Chinach, natomiast tradycja tantryczna rozprzestrzenita si¢ na caly zachéd
i tybetariskg oraz mongolska cz¢$¢ Chin.

Notatki historyczne

Zrédto: Foter.com

Odrodzenie i odbudowa

Z dzisiejszego punktu widzenia wspdlnym  reli-
gijno-politycznym  punktem wyjécia dla  wigkszosci
buddystéw w Chinach jest odnowa po tzw. rewo-
lucji kulturalnej (1966-1976) i $mierci Mao Zedonga.

FEER (1893-1976). Zostala ona wyraznie zainic-
jowana na wspomnianym trzecim plenum XI Komite-
tu Centralnego Partii Komunistycznej Chin w grud-
niu 1978 roku, ktére pozwolilo na odrodzenie praktyk
religijnych buddyzmu i to czgéciowo na koszt paristwa oraz
legitymizowalo odbudowe wielu zamknigtych, zniszczonych
lub przeznaczonych na inne cele buddyjskich klasztoréw.

Pozwolenie to bazuje jednak nadal na wczesniejszych
przepisach ograniczajacych zakres tych praktyk do wy-
branych, ,zrehabilitowanych” miejsc kultu i zaleznych
od opinii instytucji doradczej, a mianowicie Chinskiego
Stowarzyszenia Buddyjskiego (Zhonggud Féjiao Xiéhui
[E fi#itr2>, ChSB). Ten korporacyjny organ powstal
w 1953 roku, aby z jednej strony w zinstytucjonalizowanej
formie wyjé¢ naprzeciw oczekiwaniom buddystéw w Chi-
nach, za$ z drugiej strony, z punktu widzenia wladz, stuzy¢
jako organizacja po$redniczaca. Stowarzyszenie po latach
bezczynnosci wreszcie na swym IV Zjezdzie Ogdélnym
w grudniu 1980 roku wznowilo dziatalno$¢, wybierajac
na przewodniczacego jednego z zalozycieli Stowarzysze-
nia, Zhao Puchu &4M¥] (1907-2000). Réwnolegle do
tych dzialan Stowarzyszeniu udato si¢ na nowo otworzyé

41 Podstawowe rozumienie sformutowano w Dokumencie nr 19, MacInnis
(1993), 5. 53. Aktualne ,,Przepisy zatwierdzania, tworzenia i rejestracji
miejsc kultu religijnego” (Zongjiao hnodong changsno sheli shenpi he dengji
banfa SRHIED) T WAL2005 A1 EAE FpE) 2 2005 roku s3 udoku-
mentowane w ,,China heute” 25 (2006), nr 4-5, s. 144—146.
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zalozong w 1956 roku Chinska Akademi¢ Buddyjska
(Zhongguo foxueynan 1 I1E i %[5 ), a w 1981 roku powotaé
do zycia nowe czasopismo ,,Fayin 1% (,Glos Dharmy”).**

Pomimo trwajacej czterdziesci lat religijno-politycznej
cezury termin ,odrodzenie”, powszechnie stosowany w lite-
raturze zachodniej, jest bledny, poniewaz préby odrodzenia
oréznorodnym charakterze mialy miejsce w réznych okresach
—nawet we wezesnym etapie rozwojubuddyzmuw Chinach.*

Pod koniec lat 70. w wyniku destrukcyjnej sytuacji
i dalszych zawirowan rewolugji kulturalnej duzo klasztoréw
potrzebowato przebudzenia. Problem lezal jednak w tym, ze
wiele z nich juz wczeéniej — bo przed 1949 czy 1950 rokiem
— rozpadlo si¢, zostalo zamknietych lub tez zmienity si¢ oso-
by w nich przebywajace.** Inne z kolei na skutek wspomni-
anej rewolugji funkcjonowaly w ograniczonym stopniu lub
byly zamkniete tylko na krétki okres.* W koricu pomimo
zasadniczej rehabilitacji nie wszystkie klasztory zostaly
otwarte z poczatkiem 1980 roku. Szczegdlng uwage zwro-
cono na wybér 142 klasztoréw buddyjskich wskazanych
w ,Raporcie Biura ds. Wyznaii Rady Paristwa na te-
mat okredlenia buddyjskich i taoistycznych narodowych

$wiatynn i klasztoréw na chinskim terytorium Han”.*

Symbolem takiego niejednorodnego przebiegu od-

42 Wazne informacje na temat poprzednikéw Stowarzyszenia Buddystéw
Chiniskich zawiera niemieckojezyczna Wikipedia (2018); odnosnie do hi-
storii powstania ChSB w 1953 roku zob. Welch (1972), Li (2005), a o jego
roli w panistwie zob. Krause (2005), Ashiwa, Wank (2006), Ji Zhe (2008),
Wu (2018).

43 Zob. rozwazania we wstepie do ksiazki Kiely — Jessup (2016), s. 1-33.
Odrodzenie to nie tylko ponowne rekonstrukcja i otwarcie klasztoru, ale
W szerszym znaczeniu takze wznowienie nauczania i praktyk religijnych,
czgsto polaczone z nie§wiadomym lub §wiadomym podejsciem do odnowy
i reform. Przeglad uzupelniajacej literatury europejskiej na temat polityki
religijnej po 1978 i 1979 roku podaje Madsen (2011), materialy dotyczace
analizy statystycznej zob. Ji Zhe (2012/2013).

44 Obecny priorytetowy projekt Gregory A. Scotta (,The Chinese Buddhist
Reconstruction, 1866-1966”) dotyczy odbudowy klasztoréw od korica
XIX wieku do rewolucji kulturalnej. Najbardziej znana i wptywowa anali-
za zrédet na temat sytuacji chiriskiego buddyzmu w potowie XX wieku az
do lat 70. w literaturze europejskiej dostarczaja prace Welcha (1967, 1968,
1972). Miedzynarodowy projekt (,,Revisiting the Revival: Holmes Welch
and the Study of Buddhism in Twentieth-Century China“, 2014-2018)
prébuje doceni¢ réznorodno$¢ badar réwniez tych uzupetniajacych, zob.
Hammerstrom, Scott (2017); zob. takze panel koricowy na dorocznym
spotkaniu AAR [American Academy of Religions], 17-20 listopada 2017
roku; Kiely — Jessup (2016) zapewniaja dobry przeglad 6wczesnego stanu
badari w Europie.

45 Jako przyktad chiniskiej retrospektywy dotyczacej czasu rewolugji kul-
turalnej i jej konsekwencji, stuzy literatura reportazowa Wanga (1993).
Wang przypomina, ze w latach 90. wielu mnichéw i mniszek zwracato si¢
do niego o ksiazke, ktéra okazataby si¢ bardzo pomocna w zrozumieniu
wezesnej historii buddyzmu. Wywiad autora z Wangiem z 20 pazdziernika
2017 roku.

46 Zob. Guownynan zongjiao shiwuju guanyu queding Hanzu digu Fo Dao-
Jiao quanguo zhongdian siguan de baogao [E 55Kt X B H 55 R R T
DU X 0 4 [ B S0 R Raport Biura ds. Wyznan przy
Radzie Paristwa odnosnie do ustanowienia gléwnych $wiatyn i klasztoréw
buddyjskich oraz taoistycznych na obszarach chinskich dynastii Han,
1.04.1983, http://cpc.people.com.cn/GB/ 64 184/64 186/66 704/44
95670.html (dostep: 6.09.2018).
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budowy i odrodzenia jest wczesne, wazne strategicznie
i finansowane przez rzad otwarcie — juz od dziesiecioleci
podupadlego — klasztoru Shaolin (Shaolinsi /DH#R=F) na
poczatku lat 80. XX wieku, w przeciwienstwie do decyzji
podjetej dopiero w 2005 roku o rewitalizacji pozostalosci
podobnie starozytnego klasztoru Longquan (Longquansi
Je5RSF), znajdujacego si¢ u bram Pekinu.”” Oba klaszto-
ry taczy péltoratysiacletnia historia, ktéra na dlugo przed
rewolucja kulturalng przezyla zalamanie. Przy odbudo-
wie nie chodziloby tu jedynie o odtworzenie okreslonego
stanu sprzed rewolugji, ale o to, by dzicki indywidual-
nym projektom nalezaly one nadal, zaréwno w kraju, jak
i za granica, do najbardziej znanych klasztoréw Chin.

Z jednej strony klasztor Shaolin stal si¢ zaraz po rewolucji
kulturalnej miejscem nie tylko kultu Bodhidharmy (V / VI
wiek) i pézniejszych walczacych mnichéw wywodzacych
si¢ z Shaolin, ale takze atrakcja turystyczna. Dalej zgod-
nie z oczekiwaniami zaréwno wyznawcéw buddyzmu, jak
i wladz pafistwowych klasztor miat podja¢ prébe nawiazania
do przeszlosci, a zainspirowany przemystem filmowym
Hongkongu w latach 1970-1980 polaczy¢ ja z legends
zwiazana z klasztorem. Z drugiej strony, klasztor Longquan
stanowi przyklad péiniejszego, wspieranego przez wladze
panstwowe odrodzenia os$rodka religijnego, z pomini¢ciem
jednak jego religijnego charakteru, co w gruncie rzeczy
umozliwito mu od samego poczatku wprowadzenie réznych
innowagji, ktére uczynily go stawnym na swéj sposéb.

Po prawie czterdziestoletniej historii odnowiony klas-
ztor Shaolin stat si¢ przedmiotem chinskich badan, dzigki
ktérym udalo si¢ odczytaé rézne ,fazy” jego rozwoju.*® Co
ciekawe, klasztor Longquan ze swa dwunastoletnia historia
opisywany jest w doniesieniach medialnych jako kwinte-
sencja buddyzmu chinskiego minionego czterdziestolecia.*
Zatem ,odrodzenie” i ,odbudowa” moga by¢ bardzo réznie
interpretowane i to na wczesnym dlugoterminowym, jak
i pdZniejszym krétkoterminowym etapie rozwoju

Czas odbudowy klasztoréw przypadat gléwnie na lata 80.
az do lat 90. XX wieku i koncentrowal si¢ na ich renowacji
lub podnoszenia z ruin wraz z wystrojem wewngtrznym.

W zwiazku z tym musiano w tym okresie wylozy¢ zna-

47 Zob. ,Guowuyuan zongjiao shiwuju guanyu queding Hanzu diqu Fo-
Daojiao quanguo zhongdian siguan de baogao® [E 5% B 5R U F 55 J % T
iff 7 DO b X 938 54 [ 2 2 S0 14 25 Raport Biura ds. Wyznan
przy Radzie Paristwa odnosnie do ustanowienia gléwnych $wiatyn i klasz-
toréw buddyjskich oraz taoistycznych na obszarach chinskich dynastii
Han, 1.04.1983, http://cpc.people.com.cn/GB/64 184/64 186/66 704/ 44
95670.html (dostep: 6.09.2018).

48 Zob. interdyscyplinarne studium Liu i in. (2015), kt6re koncentruje sig
szczegblnie na dynamice gospodarczej, obejmujacej nastgpujace fazy:1)
fazg przed komercjalna sprzed 1987 roku, a nastepnie, w odniesieniu do
dalszej komercjalizacji — 2) faze przygotowawcza (1987-1999), 3) faze
kietkowania (1999-2005), 4) faz¢ wzrostu (2005-2007), 5) fazg rozwoju
(2007-2009), 6) faze dojrzatosci (2009-2015).

49 Zob. artykut opublikowany 30 kwietnia 2018 roku przez Foxi (2018),
ktéry jest szeroko rozpowszechniony za po$rednictwem grupy medialnej
Feng Media (Dafenghao KA\ *5).



czne $rodki finansowe na realizacji tych planéw. Oprécz
czgéciowego wsparcia ze strony panstwa, zwlaszcza dla cen-
nych zabytkéw kultury lub obiektéw o duzym potencjale
turystycznym, pojawily si¢ nowe, poczatkowo niewielkie
zrédta dochodéw zwiazanych ze $wiadczeniem ustug religij-
nych lub z dziatalno$cia gospodarcza, ale przede wszystkim
plynace z darowizn od chinskich buddystéw zza oceanu lub
sponsoréw z Tajwanu, Japonii i Korei. One to staly si¢ z cza-

sem podstawowym Zrédiem finansowania.>

Zrédto: Foter.com

Aby jednoczesnie ozywié buddyjskie nauczanie i praktyke,
sytuacja obsady personalnej po dlugim okresie skrajnego
ucisku politycznego przed 1978 rokiem i w latach 80. okazata
si¢ W sposob szczegdlny wyjatkowa. Wiekszo$¢ bowiem
personelu stanowili opaci lub inni szanowani mistrzowie,
obejmujacy teraz kierownictwo klasztoréw, w ktérych praco-
wali przed laty. Nierzadko jednak powierzano prowadzenie
klasztoréw duchownym, ktérzy wczesniej nie mieli z nimi
zadnego zwiazku. Dla nich najwazniejsze bylo najpierw dob-
re zaprezentowanie si¢ wobec wtadz i spoleczeristwa, a po-
tem efektowne kierowanie odbudows i troska o mlodych
adeptéw slabo obeznanych z nauka Buddy, z rytuatami
i regulami mniszego zycia. Literatura buddyjska, zwlaszcza
klasyczne teksty buddyjskie i dzieta wczesniejszych mistrzow,
zaczely stopniowo odzyskiwaé swoja popularnosé.’!

Podczas gdy dla niektérych nowicjuszy i nowicjuszek
buddyjski rodowéd rodziny mial decydujace znaczenie przy
wstapieniu do klasztoru, to dla innych byla to $wiadomos¢
zapewnionego bytu. Przede wszystkim jednak, w wyniku
prézni duchowej i ,goraczki religijnej” (zongjiao re 57 2FH),
ktérapojawitasie w potowielat 80.,coraz wigcejmtodychludzi
whasnie w Zyciu monastycznym mialo nadziej¢ na znalezienie

50 Przyktady politycznie pozadanej ,,samowystarczalnosci ekonomicznej” sg
wymienione u MacInnisa w dokumentach 38 (1983) i 39 (1987); obejmuja
dziedziny sztuki i rzemiosta, rolnictwa, turystyki i ustug religijnych. Praca
fizyczna zostata okre$lona juz w latach 50. XX wieku i w tym czasie znacz-
nie silniej ideologizowana jako potaczenie buddyjskiej samokultywacji
z socjalistyczng stuzbg dla ludzi, zob. MacInnis (1993), s. 248-261.

51 Jako przyktady réznych form przekazu Fisher (2016) przytacza funda-
mentalne teksty Teaching-Centered Communities, Master-Centered
Communities , Free-Distributionies, dzigki ktérym mozna dowiedzie¢ sig
0 ,réznorodnosci §rodowisk, celach religijnych i sytuacji spotecznej”.
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duchowego spelnienia.’* O ile poziom ksztalcenia, zwlaszcza
w ponownie lub w nowo otwartych akademiach buddyjskich
o charakterze lokalnym lub ogélnokrajowym pozostawiat
wiele do Zyczenia, to jednak dzigki relacji mistrz-uczen udato
si¢ wiele osiagnaé, szczegdlnie wtedy, gdy stary mistrz byt
w stanie naucza¢ w duchu politycznie i religijnie innej epo-
ki, tj. sprzed 1966 albo — jeszcze lepiej — sprzed 1949 roku.

Aby pogodzi¢ buddyjska doktryn¢ z oczekiwania-
mi wladz, mistrz Zhao Puchu juz na poczatku lat 80.
ubieglego wieku w swojej ksiazce Fojiao changshi dawen
0 22k % 1] (Pytania i odpowiedzi dotyczace buddyjs-
kiej wiedzy ogdlnej), jak i w programach telewizyjnych,
dal pewne wytyczne, jak to uczynié. Oparl si¢ mianowicie
na modelu bylego reformatora Taixu XHiZ (1890-1947),
na ktérego to w poczatkowym okresie nie powotywano si¢
z powodu jego niezwyklej wizji poprawy $wiata. Te wyty-
czne to dostownie: najpierw praktykowanie ,buddyzmu
wiréd ludzi” (renjian fojiao NIH] %) i w pézniejszej

fazie przeksztalcenie go w ,buddyzm humanistyczny”.

Dostosowane do éwczesnego socjalistycznego kursu,
a prezentowane w artykule wlasne poszukiwanie $ladéw
buddyzmu w Chinach, opiera si¢ na konstrukgji ,,Irzech
wspanialych Tradycji (sange youliang chuantong =R
RAL4t), ktéra wskazuje buddystom, jak nalezatoby stuzy¢
narodowi: 1) ,Tradycja réwnowagi rolnictwa i Chan”,
(nongchan bingzhong de chuantong PPRIFE LR, 2)
yIradycja uznania badan naukowych” (zbuzhong xueshu
yanjin de chuantong JEEFZARPIFHIES); 3) ,Trady-
cja miedzynarodowej, przyjaznej wymiany” (guoji youhao
Jjiaoliu de chuantong EFRRUFZ AL S). 1 chociaz
koncepcja ,humanistycznego buddyzmu” w  kolejnych
dziesiecioleciach zostata poddana réznego rodzaju interpre-
tacjom, a na Tajwanie osiggneta nawet wlasna dynamike, sta-
nowi ona odtad istotng podstawe uznania buddyzmu przez
$wieckie paristwo oraz jest jednoczeénie Zrédlem inspiracji
dla nowoczesnej samoswiadomosci buddystéw.>

Boom gospodarczy i zmiana wartosci

Z konicem pierwszej dekady po rewolucji kulturalnej
spos6b wartosciowania w Chinach, ktéry w poczatkowej fa-

52 Motywacje wstgpowania mtodych ludzi do klasztoru w latach 1982-1987
dadza si¢ podzieli¢ na: a) pochodzenie rodzinne, b) wplyw kultury
buddyjskiej itp., c) wyzwolenie z desperacji / zmeczenie $wiatem, d) wptyw
zabobonu, €) inne — zob. ttum. niemieckie: Die dentsche Ubersetzung ciner
Analyse der Szanghajer Akademie der Sozialwissenschaften, w: Maclnnis
(1993), 5. 226-237; znajduje si¢ tam réwniez nota redakcyjna z 1987 roku
z czasopisma ,,Youth of Shanxi”, ktéra odradza lekkomys$lny wybér drogi
duchownej. Tamze s. 592-593.

53 Zob. rozdziat 5 w broszurze Zhao (1983) i dokumentacj¢ drugiego posied-
zenia czwartego zarzadu Zwiazku Buddystéw Chinskich w Fayin (1983).
W jej kolejnych wydaniach renjian fojiao przettumaczono jako ,Buddyzm
w ludzkim spoleczenistwie”. Odnos$nie do Taixu zob. Miiller (1993),
Pittman (2001), a do Zhao zob. Ji Zhe (2017). Istotne réznice miedzy
»humanistycznym buddyzmem” w jego wczesnej formie na kontynencie
a wystepujacym na Tajwanie pod koniec lat 80. opracowat Deng (2006).
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zie rozszerzal si¢ we wszystkich kierunkach, zostat dotkliwie
zahamowany przez zdlawienie w 1989 roku przez wladze
silnie ukierunkowanego na zachodnia demokracje ruchu
studenckiego. Wydarzenie to nie wyrzadzilo jednak zadnej
szkody w sferze religijnych poszukiwan Chinczykéw, a we
wschodnioazjatyckich tradycjach nastapito dalsze ozywienie
zainteresowania religia.

Zrédto: Foter.com

Szybki boom gospodarczy lat 90. przyczynil sig
réwniez do gwaltownego rozwoju osrodkéw bud-
dyjskich. Byl to rezultat rosnacego bogacenia sig
ludnodci, rozwoju wewnetrznej turystyki, jak i pojawi-
enie si¢ nowych Zrédel dochodéw. Jednoczesnie klas-
ztory buddyjskie stangly wobec nowych wyzwan.

Znaczacy rozw6j nastapil we wspomnianym wyzej klas-
ztorze Shaolin. Zanim doszlo do zmiany pokoleniowej
w 1987 roku, opat Yongxin 7K{Z (ur. 1965) objat kierow-
nictwo klasztoru w 1981 roku i w rezultacie w nastepnych
dziesigcioleciach utworzyt z niego prawdziwe imperium gos-
podarcze. Decydujacym bylo stworzenie i ochrona prawna
»marki ‘Shaolin’ na poczatku lat 90. ubiegtego stulecia. To
ona stala si¢ gwarantem z jednej strony lukratywnego self-
marketingu, ktéry po dzien dzisiejszy jest kwestia sporna,
a z drugiej strony miata tez staé si¢ instrumentem obrony
przed réznymi naduzyciami komercyjnymi licznych prywat-
nych szkét walki, firm z branzy filmowej, turystycznej itp.>*
Jesli nawet szum wok6t Shaolin stanowi w buddyjskim kra-
jobrazie co$ wyjatkowego, to jednak wysitki zmierzajace do
stworzenia wlasnego profilu i ochrony przed zewnetrznymi
beneficjentami, umocnily na terenie kraju nazwe Shaolin
jako dobrej szkoly biznesu.

54 Ambitna ocena dynamiki ekonomicznej na przyktadzie klasztoru Shaolin
w odniesieniu do wielu dalszych czynnikéw rozwoju znajduje si¢ u Liu’ego
iin. (2015). Wstepna kulminacja zarzutéw naduzywania wiadzy i korupcji
w 7 punktach zostaly przedstawione nieco pézniej w lipcu 2015 roku jako
skarga autora o pseudonimie klasztornym ,,Shi Zhengyi” £ 1F 3, jak
i oficjalne dochodzenie w sprawie zachowania si¢ opata Yongxina, ktéry
pomimo to nie zostal usunigty; wyniki dochodzenia sa cze$ciowo znane
dzicki Qu Fang’owi (2017).

55 Jako przyktad z niedawnej przesztosci — ale w innym wymiarze znac-
zeniowym — wymienia si¢ tutaj klasztor Xilin (Xilinsi Fi bk F) w
Songjiang na przedmiesciach Szanghaju. W swojej ksiazce szczegétowo
opisuje motywacje i ustanowienie marki Chong'en (52/&), znanej z tak
samo brzmiacej nazwy pagody. Planuje si¢ obja¢ ta ,,parasolowa” marka
Fundacj¢ Chong'en, strong internetowa, treningowo-kulturowa, biuletyn,
biblioteke, gazete, grupe recytatorska, herbaciarni¢ Chan, studio kaligrafii,
zespt muzyczny, grupe studyjna, sklep charytatywny, zespt wolonta-
riuszy, koto senioréw, grupe wsparcia dla pograzonych w zatobie itp.,
SWuduan” (2014), s. 213-216.
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Obecnie ochrona przed komercyjnym wykorzystywa-
niem buddyzmu przez jednostki zewngtrzne zostata pod-
niesiona do nowego poziomu przez ogloszenie w 2017 roku
prawa o ,Niektdrych aspektach dalszej regulacji problemu
komercjalizacji buddyzmu i daoizmu”.** Jednocze$nie
w odnowionych w 2017 roku ,,Zasadach dotyczacych reli-
gii” (Zongjiao shiwn tiaoli >RZFH)% M) wspomniani
s3 nie wprost — a miejscami bezposrednio — mnisi bud-
dyjscy mogacy zajmowad si¢ ksiggowoscia i finansami na
potrzeby wlasnych osrodkéw, co $wiadczy o wprowadze-
niu przez wladze nowych standardéw dla tych instytucji.””

Z latami 90. wiaze si¢ istotny i gleboki rozwéj. Nie do
przecenienia pionierska prace wykonal powolany w 1948
roku stary mistrz Jinghui {5 (1933-2013), ktéry to od
roku 1988 podnosil z zapomnienia opuszczony od kilku
dziesiecioleci klasztor Bailin FEMRSF w prowincji He-
bei. Junhui rewitalizowal ten byly osrodek dziatalnosci
mistrza Zhaozhou &M (ok. 778-897) z wiekszym
zaangazowaniem niz jego wspolczeséni, ozywil tradycje
buddyjska dynastii Chan®®, ale tez propagowal wlasng
etykiete ,stylu zycia Chan” (shenghuo chan HETE ), jed-
nak ukierunkowang na $wiat. Opieral si¢ przy tym na re-
formatorskich wzorcach XX wieku jak Taixu czy swoim
duchowym mentorze Xuyun iz (ok. 1840-1959).%°

56 Zob. niemieckie ttumaczenie dokumentu Einige Ansichten zu weiteren
Regulierung des Problems der Kommerzialisierung des Buddbismus und
des Daoismus (Guan yu jinyibu zhili fojiao daojiao shangyehua poszedt
w ruogan yijian ¢ 3 —25 VA B B2 35k #4 1), ,China heute” 37
(2018), nr 2, 5. 101-104. W odpowiedzi w dniu 26 czerwca 2018 roku
Chiriskie Stowarzyszenie Buddystéw wydalo o$wiadczenie: ,Mitteilung
zur selbstbewussten Bekimpfung unguter Einfliisse der Kommerzialisie-
rung auf dem Gebiet des Buddhismus® (Guanyu zijue dizhi fojiao lingyu
shangyehua buliang yingxiang de tongzhi ¢ F WAL 2040038
AEAS BRI (38 511), zob. (2018a).

57 Zob. ttumaczenie niemieckie (s. 160-172) i komentarz (s. 140—143)
dokumentu Vorschriften fiir religiose Angelegenbeiten (Zongjiao shiwu
tiaoli 5 F 4% 5), ,,China heute” 36 (2017), nr 3. Juz W 2010 roku
Panstwowy Urzad ds. Wyznan wydat dokument: MafSnabmen fiir die
Aufsicht iiber und Verwaltung von Finanzen religioser Versammlungsstéit-
ten (zur probeweisen Durchfiibrung) (Zongjiao huodong changsuo caiwu
Jiandu guanli banfa [shixing] 7R BOE )7 FT I 55 W B8 BT p % [
17]) thumaczenie niemieckie w: ,China heute” 31 (2012), nr 4, s. 222-226.
Fisher (2011), Wong (2011), Wong i in. (2013) omawiaja napiccie miedzy
buddyzmem a dynamika ekonomiczna spowodowang turystyka. O tym,
ze buddyzm mozna potaczyc z dziatalnoécia gospodarcza, $wiadczy rosnaca
liczba doradcéw biznesowych i warsztatéw szkoleniowych dla mnichéw
buddyjskich. Na przyktad Zhang (2015) opowiada si¢ za niezalezng
»ekonomia buddyjska” w Chinach.

58 Buddyzm Chan rozprzestrzeniat si¢ i rozwijat si¢ réwniez w Japonii,
gdzie nazwano go buddyzmem Zen i pod ta gléwnie nazwa znany jest na
Zachodzie.

59 Olbrzymi sukces Jiunghuisa mozna przypisa¢ jego pewnej niezaleznosci jak
i funkcji wpltywowego cztonka zarzadu ChSB od 1982 roku, a takze stano-
wisku redaktora naczelnego magazynu ,,Fayin” od 1983 roku. W wyniku
badan europejskich ukazaly si¢ liczne artykuly o nim i klasztorze Bailin,
m.in: Zhu (2003), Yang, Wei (2005), Rétting (2006), Renger (2014), Ji
Zhe (2016), Wenzel-Teuber (2013). W jezyku chiriskim zob. np. wydanie
konferencji Li'ego (2015); o jego znaczenie dla dalszego rozwoju ,,humani-
stycznego buddyzmu” w Chinach kontynentalnych zob. Ji Zhe (2015).
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Wzrastajaca liczba odbudowanych klasztoréw i dalszy
rozwdj ofert dla oséb $wieckich byly skutkiem rosnacego
popytu spolecznego na buddyzm, co spotkalo sie tez ze
wsparciem instytucji rzadowych i przedsigbiorcéw, ktdrzy
czgsto nie uwzgledniali intereséw buddystéw, a liczyli prze-
de wszystkim na ozywienie lokalnej gospodarki i turystyki.
Poniewaz wladze nadal zakazywaly praktyk religijnych poza
wyznaczonymi miejscami kultu, a te z kolei nie posiadaly
odpowiedniej infrastruktury do prowadzenia np. rekolekcji
czy nawet zaprezentowania programu zawartego w ofertach,
istniejace luki wypetniaty alternatywne duchowe inicjatywy.
Przede wszystkim rozwineta si¢ sie¢ otwartych parkéw
z kolorowymi, porannymi i wieczornymi przedstawieniami,
stanowiacymi zalazek parareligijnych ruchéw. Wychodzac
od rodzacego si¢ w latach 80. ruchu ,Goraczki Qigong”
(gigong re T WJF4), nalezy wymienié powstaly w latach 90.
Falun Gong 155 1) (dostownie: »Dharmacakra-Gong®), sil-
ny ruch religijno-polityczny, ktérego zwolennicy brali akty-
wny udzial w kwietniowych demonstracjach antyrzadowych
w 1999 roku w centrum Pekinu i ktéry z tego powodu
zostal zakazany w kraju. Byt to sygnat alarmowy dla wladz
ChSB, ktére od tego momentu ostrzej traktowaly ten i inne
podobne do Qigong ruchy spoleczne, nawet jesli tylko
wykorzystywaly one w ramach sportowych akgji idee bud-
dyjskiego ,,Qigong” i tym samym przemycaly pseudoreligij-
ne tresci do publicznosci gromadzacej si¢ w parkach.

Zupelnie inny charakter poszukiwar reprezentowali od
lat 90. zainteresowani buddyzmem Chiriczycy, ktérzy jednak
uznawali chifiska tradycje han zabardzo powierzchownaidla-
tego zwrocili si¢ w strong buddyzmu tantrycznego w wydaniu
tybetariskim. Podczas gdy w miastach wzdluz wschodniego
wybrzeza Chin z braku miejsc kultu pojawita swego rodzaju
subkultura, to w autonomicznych obszarach tybetanskich
prowincji Syczuan powstaly dla  chinskojezycznych
wyznawcéw buddyzmu  specjalne centra, ktére nieste-
ty byly poddawane coraz wigkszej kontroli parnstwa.®!

Konfrontacja z wlasng buddyjska tozsamoscia
doprowadzita w koricu do ,,szpagatowej” sytuacji, gdyz obok
powrotu do bogactwa buddyjskiego dziedzictwa w Chinach

60 Wraz z calym boomem wokét Qigong, a nastepnie zostat gruntownie
zbadany — zwlaszcza po jego zakazie — Ruch Falun Gong, szczegdlnie przez
Palmera (2007). Z perspektywy buddyjskiej wczesny redaktor ,,Fayin”
Chen Xinggiao R/ # wydal ksigzke, bardzo krytyczna wobec zwigzkéw
zalozyciela Ruchu Falun Gong Li Hongzhi'ego MM 2 buddyzmem,
zob. Chen (1998). ChSB réwniez przyjelo t¢ argumentacje, o czym
mozna przeczytaé w wielu pézniejszych artykutach w ich sztandarowym
czasopi$mie ,Fayin”.

61 Odnosnie do popularnoéci buddyzmu tybetariskiego wsréd Chinczykéw
zob. obszerne opracowanie Smyera Yii (2014). Larung Gar — prawdopo-
dobnie najwigkszy osrodek zatozony w 1980 roku pod kierownictwem
Khenpo Jigme Phuntsoka (1933-2004), zostat spopularyzowany wsréd
Chinczykéw po 1987 roku przez Khenpo Sodargye (ur. 1962), gromadzit
czasowo wokot siebie dziesigtki tysiecy tybetanskich i nietybetariskich
wiernych. Centrum to wielokrotnie do§wiadczato paristwowych restrykdji,
szczegblnie w 2001 roku, a od 2016 roku w postaci masowych eksmisji
i politycznych przetasowari, zob. tamze, s. 1-3, ,,China heute” Chronik
(2016), ,,China heute” Chronik (2017).
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i ustanowienia regularnego Zycia monastycznego z tradycyj—
nymi rytuatami, coraz wazniejsze stawaly si¢ wspélczesne
potrzeby $wieckich oséb spoza klasztoréw. Po fazach od-
budowy i czesciowo rozbudowy klasztoréw pojawilo sie,
bardziej niz kiedykolwiek wczeéniej, pytanie, co ma do zao-
ferowania spoleczenistwu buddyjskie duchowienistwo i jak
aktualnie w czasach digitalizacji buddyzm méglby rozszerzaé
si¢ i wzrastaé poza klasztorami.

Odmtadzanie i rozpowszechnianie

Wraz ze $miercia dtugoletniego przewodniczacego ChSB,
Zhao Puchu (1907-2000), zmiana w strukturze przywédzt-
wa Stowarzyszenia stawala si¢ juz coraz bardziej widoczna na
poczatku XXI wieku. Do tego momentu bowiem interesy
buddystéw reprezentowata osoba §wiecka, ktéra otrzymata to
stanowisko na podstawie swojego ogromnego do§wiadczenia
historycznego, ktére w gruncie rzeczy, miato ten sam wymi-
ar, co doswiadczenie mtodych mnichéw i mniszek, ktérzy
niedlugo po rewolucji kulturalnej wstapili do klasztoru.*
Od tego czasu jednak tylko w pelni ordynowani mnisi
przejmowali zarzadzanie stowarzyszeniem. Po stosunkowo
krétkich kadencjach w latach 2002-2010 mistrza Yicheng
— (1927-2017) i 2010-2015 mistrza Chuanyin f%E[]
(ur. 1927), Stowarzyszeniem kierowat w latach 2015-2018
mistrz Xuecheng %* ¥ (ur. 1966). To z nim wigze si¢ zmiana
pokoleniowa, ktéra rozpoczeta si¢ na poczatku tego wieku,
a w pojedynczych przypadkach miata miejsce w latach 90.
ubiegtego stulecia. Grupa urodzonych w latach 1960-1970,
ktérzy dopiero po rewolucji kulturalnej, a wigc w latach 80.,
zostali w pelni ordynowani jako mnisi i mniszki, stanowi
obecnie absolutng wigkszo$¢ wsréd opatéw i opatek w bud-

dyjskich klasztorach w Chinach.

Odmtodzone kierownictwo klasztoréw stanglo teraz
wobec kolejnych wyzwan. Nalezalo na plaszczyznie lo-
kalnej i regionalnej wypracowa¢ wlasny profil i zadba¢d
odpowiednio o reputacje. Mlode kierownictwo stalo bo-
wiem czesto w cieniu swoich wielkich poprzednikéw. Na
rynku ksiazkowym takze dominowaly dzieta starszych
mistrzéw z Tajwanu, jak np. Xingyun £z (ur. 1927)
i Shengyan 5™ (1931-2009), ktdrzy juz wczesniej
duzo publikowali i byli przedsi¢biorczy jako pisarze.®®

W trakcie cyfryzacji,a w szczeg6lnosci wrazz rozprzestrze-
nianiem si¢ smartfonéw i mediéw spolecznosciowych,
mtodzi duchowni buddyjscy w Chinach kontynentalnych
w zadziwiajacy sposéb zdobyli ogromna liczbe zwolennikéw,
przekraczajaca wielokrotnie zapewniong przez wladze liczbe
miejsc dla nowych adeptéw.** Nawet wspomniany rynek

62 Zob. obszerny artykut Ji Zhe (2017) o pracy Zu Zhao Puchus.

63 O znacznie wezesniejszym rozkwicie buddyzmu na Tajwanie zob. Giinzel
(1998).

64 Zob. przyktad znakomitego wykorzystania mediéw cyfrowych, zob. Taroc-
co (2017).
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ksiazki zostal ozywiony w ostatnich latach wlasnie przez
publikacje mlodej generacji, wsréd ktérych znajduja sie
monografie, lecz takze kompilacje blogéw z przyczynkami,
zbiory pojedynczych artykuléw, nagrania z wykladami. Pod
wzgledem zawartych tresci nietrudno jest rozpozna¢ réznice
w indywidualnym nauczaniu, ale widoczny jest tez wysilek
w znalezieniu jezyka odpowiedniego dla wspéltczesnego
odbiorcy, ktéremu nalezy raczej dostarczyé madrosci

zyciowej, niz wprowadzaé go w glebie buddyjskiej tradycji.

Charakterystyczna cechg pracy mlodej generacji opatéw
i opatek jest ich stosunkowo duzy udzial w pracach adminis-
tracyjnych. Wobec wladz pafistwowych w rutynowy sposéb
okazuja w wickszoéci lojalnos¢ i staraja si¢ dopasowaé do
panujacego systemu.” Aby dotrze¢ do jak najwigkszej li-
czby odbiorcéw  kierownictwo klasztoréw  koncen-
truje si¢ na organizacji wydarzen - akcji zwiazanych
z religijnymi uroczystosciami i obchodami czy tez
prezentacjami projektéw, w trakcie ktérych uczest-
nicy wykazuja duza gotowos¢ skladania datkéw.

Podczas gdy wczesniej liczne $rodki finansowe inwesto-
wano w odbudowe i ozywienie klasztoréw, to w minio-
nym dwudziestoleciu, choé naplyw funduszy trwa nadal,
zmienilo si¢ jedynie ich przeznaczenie. Obok szerokiego
wachlarza religijnych ofert i programéw duchowych dla
$wieckich, zaistnialo tez pole do dzialalnosci charytaty-
wnej. Wybér jednak grup docelowych tego rodzaju ak-
cji podlega réinego rodzaju panistwowym restrykcjom,
podobnie jak i rozmiary popularyzacji buddyjskiej mysli
w spoleczenstwie. Tak jak na Tajwanie, gdzie buddyjskie
centra w miar¢ politycznej odwilzy i wzrostu dobrobytu
w latach 90. otworzyty liczne uniwersytety, szpitale, a nawet
stacje telewizyjne, réwniez i w Chinach Ludowych, pomimo
wielu barier polityczno-administracyjnych, niektére podjete
inicjatywy zakonczyly si¢ sukcesem. Udalo si¢ bowiem
poza obrebem klasztoréw otworzy¢ swieckie o$rodki, ktére
majg bardziej lub mniej widoczny fundament buddyjski.®

I tak w ciaggu minionych czterech dekad utrwalil sie
poglad o spolecznej uzytecznosci i dumie z tego, ze klasztory
buddyjskie z ich wspaniala dziatalnoscia uciele$niaja postep.

65 O zachowaniu réwnowagi migdzy pafistwem a przywddcami religijnymi
buddystéw we wspétczesnych Chinach zob. Krause (2005), Ashiwa, Wank
(2006), Wu (2018).

66 O rozwoju buddyjskiego sektora charytatywnego zob. Laliberté (2009),
(2011), Ji Zhe (2012/2013). Przyktady z Tajwanu i charytatywnego
zaangazowania Buddhist Compassion Relief Tzu Chi Foundation (Fojiao
Ciji cishan shiye jijinbui B %0 281 % 3% F3€ 224 &) na kontynencie
od 1991 roku zob. Laliberté (2013). Rosnaca kontrola paristwa okazata sig
m.in. we wprowadzeniu ,,Tygodnia Dobroczynnosci Religii” (Zongjiao
Cishan Zhou 55 #1 263% J&), Wencel, Teuber (2012), a takze we wpro-
wadzeniu ,,Prawa o dobroczynnosci” (Cishan fa %35 12:) 2 2016 roku
zob. Pissler (2016). Aktualnym przyktadem utworzenia waznej instytucji
$wieckiej jest szpitalny projekt klasztoru Daxingshan (Daxingshansi K%
# 5F), zainaugurowany 26 maja 2018 roku we wspdlpracy ze Szpitalem
Uniwersyteckim nr 1 Uniwersytetu Jiaotong w Xi'an, zob. Fenghuang-
wang fojiao (2018).
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Rosnaca od tego czasu samoswiadomo$¢ chiriskich bud-
dystéw w szczegSlny sposéb data swéj wyraz w zalozonym
w 2006 roku Swiatowym Forum Buddystéw (Shijie Fojiao
Luntan 7 Z0R17), z ktérym to ChSB z powstalym
pod koniec 2005 roku wysoko uplasowanym politycznie
Chinskim Stowarzyszeniem ds. Wymiany Kulturalno-Re-
ligijnej (Zhonghua zongjiao wenbua jiaolin xiehui 4R
AR 2E) utworzyt platforme wymiany dla wszys-
tkich tradycji buddyjskich w Chinach.”” Podczas gdy Indie
z pojedynczymi miejscami pielgrzymek i odbywajacymi
si¢ w nich miedzynarodowymi konferencjami juz od daw-
na s3 magnesem dla obcokrajowcéw, a w ostatnich latach
wypracowaly sobie nawet pozycje ojczyzny buddyzmu, to
Chiny prezentuja si¢ jako kraj wielkich tradycji buddyz-
mu therawady i mahajany oraz jako miejsce ich aktywnego
praktykowania. Zamiar odgrywania wickszej roli na arenie
mi¢dzynarodowej umiejetnie zharmonizowano z inno-
wacjami ideologicznymi nowej doktryny paristwowej za-
prezentowanej na konferencji w 2006 roku. Podczas gdy
poczatkowo ideologiczna koncepcja ,,[socjalistycznego]
spoleczenistwa harmonicznego” ([shebui zhuyi] bexie she-
bui [#123 3 Y] A #12%) miala bardziej konfucjariskie
konotacje, to obecne motto konferencji: ,Harmonijny $wiat
zaczyna si¢ w duchu” (hexie shijie cong xin kaishi F11%
Ft M 0> JF4R) mialo bardziej wydzwigk buddyjski. Nawet
jesli wykluczono z Forum emigracyjne grupy tybetariskie,
jak réwniez niektérzy przedstawiciele z Zachodu odnosili
si¢ do Forum z dystansem, zamierzony mig¢dzynarodowy
efekt z pewnoscia zostal przez nie osiagniety.®®

Chiriscy buddysci patrza ufnie takze na polityke ,,Nowe-
go Jedwabnego Szlaku” propagowana od 2013 roku (,,Jeden
pas, jedna droga”, yidai yilu —ir ). Whaczenie trady-
cji buddyjskiej we wznowienie i utrzymanie starych drég
handlowych z Chin i do Chin, ktére zostaly wytyczone od
I do X stulecia, ma fundamentalne znaczenie dla poprawy
stosunkéw migdzynarodowych. I tak chiriscy buddysci
widza sie¢ nowych zaleznosci na arenie miedzynarodowej
jako wystarczajaco dojrzala do tego, aby Chiny staly sie
nosnikiem pokoju w swiecie.”” Buddyzm jako religia taczaca
pozostawat przez caly wiek XX motywem przewodnim jego
zwolennikéw zaréwno w kraju, jak i wéréd Azjatéw poza
Chinami. W latach 1950-1970, kiedy to byty zakazane wszel-

67 Regularne raporty zob. ,,China heute”, Wenzel, Teuber (2006), (2009),
,»China heute” Chronik (2015).

68 O rywalizacji Chin i Indii o mi¢dzynarodowe przywédztwo wéréd buddys-
téw zob. Scott (2016), Ranade (2017), Stobdan (2017).

69 Xuecheng, jako nowy prezes Chiriskiego Stowarzyszenia Buddystéw,
wydat poprawnie polityczna ksiazke w ozdobnej okladce, skierowanej
w szczegdlnosci do urzednikéw, Xuecheng (2015). Temat ,,Misja buddyz-
mu widziana w nowej strategii jedwabnego szlaku” byl w centrum uwagi
spotkania na wysokim szczeblu ChSB, m.in. w 2017 roku, zob. Grusswort
von Juexing (2017). Uzupetnieniem byla zorganizowana w 2018 roku
specjalna wystawa zatytutowana: ,Wystawa fotografii kultury buddyjs-
kiej wzdtuz jedwabnego szlaku” (Yidai yilu fojiao wenhua tupian zhan
—afy — % B UL T RE), wwwfjnet.com/jjdt/jjdent/201805/
t20180522_256169.htm (dostep: 8.09.2018).
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kie pielgrzymki w kraju, relikwie z Chin pielgrzymowaly po
calym $wiecie.”” W miedzyczasie, dzigki czterem $wictym
gérom buddyjskim, a szczegélnie gérom Wutai, Chiny na
nowo staly si¢ centrum pielgrzymkowym dla wiernych z wie-
lu krajéw buddyjskich. Od poczatku 2000 roku podejmowa-
ne s3 starania, aby osrodki oddziatywania tzw. Patriarchéw
(zuting FHEE), w szczego6lnosci za$ zatozycieli tzw. ,,O$miu
SzkéY” (bazong J\ %), doprowadzi¢ do rangi $wiatowego
dziedzictwa kulturowego. Z tym wiaza si¢ daleko idace
plany, aby obecne Chiny uczyni¢ na podstawie duchowych
osiagnie¢ z przeszlodci, centrum i w pewnym sensie kolebka

buddyjskiej nauki.”

Zrédio: Foter.com

Dywersyfikacja i dyskredytacja

Jakie sa zatem cechy dzisiejszego chinskiego buddyzmu
po ponad czterdziestu latach ciaglosci? Dawne ,szkoly”
dynastii Tang i Song, jesli zastuguja na to imie, przezywaty
przez stulecia upadki, zmiany lub préby scalenia i dzi§ moga
prowadzi¢ do mylacego wnioskéw nawet chinskich bud-
dystéw , ale jednoczesnie moga by¢ tez Zrédlem inspiragji.
Ponadto koncepcja ,,buddyzmu humanistycznego”  renji-
an fojiao) postulowana prawie czterdziesci lat temu przez
Chinskie Stowarzyszenie Buddystéw nadal ma fundamen-
talne znaczenie dla badacza tego tematu. Haslo to ciagle
stuzy jako rezerwuar dla grupowego odbioru buddyzmu

70 Imponujacym przyktadem roli relikwii w wymianie miedzynarodowej jest
dystrybucja relikwii stynnego mnicha Tang Xuanzanga (6002—664), zob.
Brose (2016).

71 Wraz z ustanowieniem i dalsza adaptacja buddyzmu w Chinach, zwlaszcza
od V wieku naszej ery, dochodzi w XX wieku do jego podziatu na ,,Osiem
szkol” (bazong 7% 5R): sanlun = i, li T, chan ¥, jingtu 1L, buayan 4
%, faxiang 15AH, weishi MEIR, mi % . Wysitki majace na celu zakotwicze-
nie dziedzictwa kulturowego w miejscach ich patriarchéw (suting wenhua
#HBE 3 1K) lub réwnie wielkich mistrzéw na arenie migdzynarodowej
znajduja odzwierciedlenie w zintensyfikowanych i czgéciowo skoordyno-
wanych wysitkach na rzecz wpisania ich na listg §wiatowego dziedzictwa
UNESCO od poczatku XXI wieku (np. w prowingji Shaanxi ukazata si¢
seria publikacji (np. Zhongguo hanchuan fojiao - ba da zongpai jiqi zuting
congshu T TAL WBC- )\K IR B HUEE M5 [Seria dotyczaca
»O$miu szk6t” i o$rodkéw dziatalnosci patriarchéw buddyzmu chiriskiego
Han], Xi'an: Dianzi keji daxue chubanshe 2016) oraz ,,Mi¢dzynarodowe
seminarium na temat chiriskiej kultury buddyjskiej starozytnych
klasztoréw” zorganizowane przez Zwiazek Buddystéw Chiriskich we
wspolpracy z wyzej wymienionym Chiniskim Stowarzyszeniem Wy-
miany Kulturalno-Religijnej” (Hanchuan fojiao zuting wenhua gnoji
xueshu yantaohui (A% 3 HLEE S A R 22 AR B 2), zob. ponad
1200-stronicows publikacje z konferencji: Zhongguo fojiao xiehui (2016);
takze Krause (2018).
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przez spoleczenistwo. Jednocze$nie pozwala na indywidualne
inicjatywy unowoczesniania narodowych cech w aspekcie
postepujacej globalizacji. W zwiazku z 70. rocznica $mierci
Taixu i 110. rocznica urodzin Zhao Puchu ukazalo si¢ naj-
nowsze wydanie ,,Pism buddyjskiego humanizmu” (Renji-
an fojiao sixiang wenku NIFfZUEAESCE), co stanowi
probe niejako kanonizacji mistrzéw, a komentarz ,Wielos¢
w jednosci, razem bez sprzecznosci” (duoynan yiti, bing-
xing bubei % Tt—1&, I1T A1E) oczarowuje wszystkich.”?
Oprocz zasad religijnych i liturgicznych, ktére stanowia
imponujacy standard w calym kraju”, swiat dzisiejszego
buddyzmu jest niezwykle ztozony. S'Wiadcza‘ o tym réwniez
trwajace od dziesiecioleci dyskusje na temat odpowied-
niego wyksztalcenia dla Sanghi (wspdlnot) w akademiach
buddyjskich. Wprawdzie niektérzy mistrzowie wpro-
wadzili formalny schemat edukacji, ale z drugiej strony
ogromne bogactwo zdigitalizowanych tradycji i przez to
tatwy do nich dostep powoduje, ze chifscy buddysci
stoja przed pokusg ich modernistycznej interpretacii.’*

Wsréd wyznawcéw buddyzmu w Chinach obserwu-
je si¢ od dluzszego czasu wzrost liczebny mniszek. Stale
roénie tez uznanie dla nich w spoleczenstwie, podczas gdy
liczba mnichéw buddyjskich w sposéb widoczny male-
je. To powoduje czasem zjawisko konkurendji, szczegdl-
nie migdzy bogatymi i ubogimi klasztorami. Te ostatnie
z powodéw osobistych lub finansowych musza podda¢ si¢
przymusowej fuzji z bogatszymi od siebie. Jednoczesnie
wzrasta takze zalezno$¢ klasztoréw od $wieckich wyznaw-
céw, ktérzy z jednej strony stawiaja coraz wicksze wyma-
gania, albo, jak w przeszlosci bywalo, nie przestrzegaja
$cifle  buddyjskich ~ zwyczajéw  ludowo-religijnych.”

Pomimo tego, ze Chinskie Stowarzyszenie Bud-
dystéw nadal instytucjonalizuje nauczanie i prakeyke

72 Rézne konferencje w Chinach kontynentalnych sa zawsze poswigcone
»buddyzmowi humanistycznemu”, np. jego rola w kontekscie urbanizacji,
zob. Juexing (2004), lub konkretnym pytaniom dotyczacym modelu
medycyny buddyjskiej Yaoshifo ZJifi # (sanskr. Bhaisajyaguru), zob.
Waushi (2017). Wydanie antologii zob. Xuecheng, Lou (2017), klasyfikacja
historyczna zob. Shengkai (2017).

73 Przyktadem w duzej mierze jednolitych standardéw w istotnych sprawach
zycia codziennego w chinskich klasztorach buddyjskich jest poranna i wiec-
zorna liturgia (zaowanke -1 TR, ktéra w ChRL opiera si¢ na opracowa-
niu z 1948 roku. Fojiao niansong ji (%L i £), ktdrego poprzednikéw
mozna znalezé we wczesniejszych dzietach, zob. Giinzel (1994), s. 9-26.
Cenne studium poréwnawcze dotyczace funkdji i standardéw réznych
ceremonii Dharmy (fahui % %) z lat 2009-2013 znajduje si¢ w: Gildow
(2014). W kwestiach standaryzacji prawa zakonnego zob. Bianchi (2017a).

74 Dyskusje na temat edukacji duchowienistwa buddyjskiego charakteryzowaty
pierwsza potowe XX wieku — zob. Travagnin (2014), i trwaly przez
ostatnie cztery dekady, zob. Krause (2005), s. 227- 229. Po panelu ,,Szanse
i wyzwania buddyjskiej edukacji” na II Swiatowym Forum Buddyjskim
w 2009 roku konkluzja ogélnokrajowych badari byto stwierdzenie, ze
ksztalcenie duchowieristwa buddyjskiego powinno bardziej uwzgledniaé
przedmioty praktyczne, ukierunkowane na zarzadzanie i management, zob.
Jingyin, Zhang (2009).

75 Odnosnie do zakonéw mniszek w ChRL zob. prace Mao (2015), Bianchi
(2017b); na temat samookreslenia si¢ §wieckich zob. (2014), Leamaster, Hu
(2014), aspekty sekularyzacji zob. Ji Zhe (2008).
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buddyjska w akademiach lub realizuje spoteczno-polityczne
wymogi wladz, to klasztory w tym kraju zazwy-
czaj maja swoje wlasne strategie postepowania, kto-
re wylonily w koricu trzy kierunki ich rozwoju.

Oprécz wyzej wspomnianego przyktadu klasztoru Bailin
mistrz Jinghui przejat pod koniec 2003 roku réwniez kierow-
nictwo klasztoru Sizu (Sizusi VY fH <) w prowincji Shanxi.
Cho¢ zauwazalne jest tutaj ustanowienie pewnego ,,systemu
Bailin”, styl Jinghui charakteryzuje si¢ mianowicie tym,
ze aktywnie zajmuje si¢ historig kultury danego klasztoru
i umiejetnie laczy rewitalizacje jego lokalnego dziedzictwa
z wlasnym nauczaniem. O ile w klasztorze Bailin historyczna
postacia, na ktérej si¢ skupiono, byt Zhaozhou, to w klasztor-
ze Sizu nacisk polozono na dziedzictwo czwartego patriarchy
Chan Daoxin i /> (580--651). Jednak dopiero przysztos¢
pokaze, jak elementy stylu Jinghui beda po jego $mierci
kontynuowane lub dalej rozwijane przez nastgpcéw.”®

Z kolei klasztor Liuzu (Liuzusi of F) w prowincji Guang-
dong stat si¢ centrum zycia religijnego pod kierunkiem opata
Dayuan K J& (ur. 1971, ordynowany w 1990 roku), ktéry
ten dawny o$rodek dzialalnosci szdstego patriarchy Chan
Huinenga i (638-713) odbudowat z ruin, w ktérym to
stanie klasztor pozostawat od roku 2004. Dayuan w swoim
programie znacznie mniej uwagi poswigca specyficznym
korzeniom poszczegblnych klasztoréw, a bardziej swoja
uwage, prawdopodobnie ze wzgledu tez na swoja osobista
witalnos¢, skupia na propagowaniu buddyzmu jako religii
uniwersalnej, laczacej wszystkie tradycje. Dayuan, ktéry
po ukoniczeniu studiéw z administracji i pobieraniu nauk
u réznych buddyjskich mistrzéw juz w 1995 roku, jako je-
den z najmlodszych opatéw w postmaoistycznych Chinach,
wykazal szczegélne zdolnosci przywdédcze, gromadzac pod
swoim kierownictwem ponad 40 klasztoréw i podejmujac
od 2010 roku wysitki tworzenia filii za granica, postugujac
sic przy tym metoda daleko idacego eklektyzmu.”

Najbardziej efektywne podejscie do buddyjskiego dzied-
zictwa w Chinach wykazal wspomniany mistrz Xuecheng(od
2006 roku w klasztorze Longquan) i jego wspStpracownicy
zaréwno w oddziatach krajowych, jak i za granica. U bram
Pekinu Xuecheng od tego czasu — majac za sobg silne poli-
tyczne poparcie — zgromadzil wokot siebie mnichéw z dyp-
lomami najlepszych uniwersytetéw oraz przyciagnal bud-

76 Na temat klasztoru Sizu, zob. strona domowa: www.hmszs.org. Na temat
prowadzenia przez Jinghui profilu lokalnego klasztoru zob. drugorzedna
literature zwigzana z Bailin w odnosniku 22, jak i Krause (2018).

77 Grupa Liuzu jest reprezentowana na stronie gléwnej: https://lzs.hrzh.
org. Z jednej strony uzywa ona zaktadki ,Liuzu Culture [Park]” (Liuzn
wenhua [ynan] 75 LA [[H]), i znajduje sig w sieci osrodka Huinen-
ga z Bodhgaya w Indiach, gdzie historyczny Budda Shakyamuni miat
doznaé o$wiecenia. Z drugiej strony, oferowany jest tu zbiér metod
medytacji wywodzacych si¢ z tradycji Therawady, potaczony z mysleniem
buddyjskim, uzupetniony tantrycznymi aspektami zdrowia i madroscia
zorientowang na zastosowanie w zyciu biznesowym. Wlasne obserwacje
i rozmowy autora zob. takze uzupetnienie: Krause (2018).
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dyjskich swieckich z catego kraju, ktérzy tak lokalnie, jak i za
posrednictwem mediéw spolecznosciowych przylaczyli sig
do coraz popularniejszego programu wolontariatu (zhzyu-
anzhe EIEF)iwlicznych grupach roboczych swiadczyli po-
moc, jednoczesnie realizujac program studiéw nad buddyz-
mem. W przeciwienstwie do poprzednich praktyk, studium
wprowadzajace opierato si¢ na dzielach tradycji tybetanskie;j,
a wprowadzenie do praktyki medytacyjnej bylo zarezerwo-
wane tylko dla studentéw na poziomie zaawansowanym.
Gl6wna sita przyciagajaca tej formuly byla troska o rozszerza-
nie si¢ buddyzmu przez dziatalno$¢ skierowana do masowe-
go odbiorcy. Popularyzacja zostata dodatkowo wzmocniona
przez komiksowg postaé Xian'er ' — (2011) i robota -mni-
cha o tym samym imieniu (2015). Od 2013 roku Xuecheng
ostatecznie przeksztalcit klasztor Jile (Jilesi) w prowingji
Fujian w ,,twierdz¢” dla kilkuset mniszek, ktére dotaczyly
do jego zwolennikéw. Zalozyt tez liczne osrodki za granica.

Opracowany przez niego system wydawal si¢ innowa-
cyjny i korzystny, ponadto byl zyczliwie wspierany przez
wladze panstwowe. Xuecheng $wiadomie wykorzystal
mozliwo$¢ badan nad chifskim buddyzm i rozszerzyl je
na badania réznych tradycji buddyjskich. To on otworzyt
buddyzm w Chinach na najnowocze$niejsze technologie
i zaoferowal szerokiej, mlodej i zréznicowanej intelektual-
nie publicznosci mozliwos¢ dziatalnosci spotecznej w ra-
mach buddyzmu. Niestety, pomimo tylu osiagni¢é w 2018
roku wspanialy sen Xuechenga minal bezpowrotnie.”®

W 95-stronicowym dokumencie, podanym do publicznej
wiadomosci pod koniec lipca 2018 roku, dwéch mnichéw
skrupulatnie wskazalo na naduzycia; wkrétce potem Xue-
cheng zlozyl rezygnacje z wszystkich stanowisk. To, co
zostalo tylko pobieznie odnotowane w spoleczeristwie za-
chodnim jako przypadek ,,mnie tez to spotkalo”, niosto jed-
nak ze soba daleko idace konsekwencje. Podniesione prze-
ciwko Xuechengowi zarzuty wykorzystywania seksualnego
mniszek obciazaly go nie tylko wobec prawa cywilnego, ale
tez i dlatego, ze w imieniu buddyjskiej religii, rzekomo tan-
trycznie inspirowane praktyki seksualne miat wprowadzié
do zycia klasztornego. W tym kontekscie autorzy cze$ciowo
wyjasniaja nieprzyzwoite zachowanie niektérych mniszek,
udokumentowane w historii ich czatéw i poddaja komplek-
sowej krytyce system, w ktérym Xuecheng stworzyl ,,swéj”
klasztor mniszek i wielokrotnie wywierat na swoich zwolen-
nikach presj¢ psychiczng. Dodaja jeszcze do tego, na podsta-
wie osobistych obserwagji, zarzuty nielegalnego budownict-
wa i transakdji pieni¢znych dokonywanych w jego imieniu.”

78 Rozwdj klasztoru Longquan pod kierunkiem Xuechenga spowodowat
lawing raportéw w Internecie, z ktérych wigkszos¢ pozytywnie
zareagowa{a na potezng, dobrze zorganizowang i technicznie rozwinigty
infrastrukture klasztoru, jednoczesnie doceniata panujacy tam duch
religijnosci. Ze wzgledu na ich obfito$¢ nie sposéb, aby wymienic je tutaj
indywidualnie. Zebrany material uzupetniaja wasne obserwacje i rozmowy
autora z lat 2016-2018.

79 95-stronicowy ,Raport o powaznym problemie” (Zhongda qingkuang
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Chociaz Xuecheng jest osobiécie odpowiedzialny za
naduzycia i dalsze szkody, ktére one spowodowaly, a na
ostatnim posiedzeniu ChSB wypowiedziano walke jakie-
mukolwiek ,kultowi jednostki”, to dalsze nastepstwa tej
afery nie sa do korica przewidywalne ani na szczeblu kra-
jowym, ani miedzynarodowym. Relacje miedzy buddyzmem
a panstwem, w szczegdélnosci rola nowo mianowanego od
sierpnia 2018 roku mnicha Yanjue i % (ur. w 1955, or-
dynowanego w 1982 roku) i komisarycznie zarzadzajacego
Chinskim Stowarzyszeniem Buddystéw, jak i relacji migdzy
przedstawicielami klasztor6w a coraz bardziej dojrzatymi
i wymagajacymi $wieckimi zwolennikami buddyzmu, beda
z pewnoscig poddane prébie czasu i stang si¢ przedmiotem
dalszych analiz.*

Perspektywy

Poszukiwanie $ladéw chiriskich buddystéw od 1978
roku z gléwnym celem odrodzenia starozytnych tradycji,
zostato przyémione w ostatnich dziesiecioleciach przez che¢
pojécia nowymi drogami w XXI wiek. Aktualnie zachod-
zi potrzeba nowych poszukiwan tych Sladéw, ktére musza
jednak uwzgledni¢ samokrytyczna oceng naduzy¢ majacych
miejsce w przesztosci i dokonac refleksji na temat istoty dok-
tryny buddyzmu. W migdzyczasie pojawita si¢ nowa gene-
racja buddystéw, tj. urodzonych po 1980 roku. W obliczu
wzrastajacej liczby nowego pokolenia buddystéw chinskich,
jak i réznorodno$¢ tradycji buddaistycznych w tym kra-
ju, buddysci chifscy beda musieli na nowo okresli¢ swoja
tozsamos$¢. Aby zyska¢ (nowa) wiarygodno$¢ i uznanie
spoleczne, wydaje sie, iz droga do innych krajéw w obliczu
nasilajacych si¢ kontroli wladz i wewnetrznej niepewnosci

buibao B 5L ILH) krazy w Internecie jako pdf (xqdoc.imedao.
com/164 £59¢8b1799c43fe3a7953.pdf). Uderzajace jest to, w jaki sposéb
obaj autorzy skupili si¢ na wyborze osobiscie potwierdzonych skarg
wzbogaconych o ukierunkowany wybér dodatkowych analiz. Koricz sig
one na sklasyfikowaniu Xuechenga jako ,mistrza heretykéw” (xieshi 4§
Jifi) i wezwaniu agencji rzadowych do ustanowienia komisji sledczej, aby
obroni¢ klasztor Longquan i buddyzm jako caloéci przed wplywem jego

i podobnych mu heretykéw. Zob. takze ,,Chronik” w niniejszym wydaniu
,»China heute”.

80 Po tym jak Xuecheng w dniu 1 sierpnia 2018 roku w imieniu klasztoru
Longquan poczatkowo zaprzeczyl wszystkim zarzutom (www.weibo.com/
xuecheng), a ze strony wtadz ogloszono wszczgcie dochodzenia, 15 sierpnia
ukazat si¢ raport Chiriskiego Stowarzyszenia Buddyjskiego dotyczacy ,,Re-
zolugji trzeciego posiedzenia dziewigtego zarzadu Chiriskiego Stowarzysze-
nia Buddyjskiego” (Zhongguo fojiao xiehui dijiu jie lishibui disan ci huiyi
Jueyii FIR BE 2 SR HHL B = KRB KRB
). Zawiera on krétka, neutralng informacjg o rezygnacji Xuechenga ze
wszystkich stanowisk i ustanowieniu zarzadu komisarycznego. W swoim
raporcie ChSB nawoluje przede wszystkim do ,refleksji” nad ,,stylem
religijnym” (jiaofeng H ), ktéry wymaga ,sktadania §lubéw przed
mistrzem” (yi wei shi LA 7 9 Jll) i ma ,opiera¢ si¢ na prawie [Dharma],

a nie na czlowieku ”(yifa bu yiren K% 41K A). Raport koriczy si¢
wezwaniem, aby wzorce religijne doskonality duchownych w skromnosci

i dazeniu do ,chwaly i zysku” (shaoyn zhizu, danbo mingli LB EE,
11 4 H]). Posrednio wystepuje on przeciwko kazdemu kultowi osoby,
zob. Zhongguo fojiao xiehui (2018b). Ze strony Paristwowego Urzedu ds.
Wyznan podkreslono 23 sierpnia 2018 roku, ze jest co$ na rzeczy w kwestii
zarzutéw postawionych na czacie (shushi J&5E), i tu nalezy liczy¢ sie

z sankcjami prawnymi, podczas gdy inne zarzuty przekazano odpowiednim
wiadzom w celu dalszego zbadania, zob. Guojia zongjiao shiwu ju (2018).
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spolecznej, jest dla chinskich buddystéw bardziej niz kie-
dykolwiek jedyna mozliwa ucieczka do przodu.® Dlate-
go tez Swiatowe Forum Buddyjskie z korica paZzdziernika
2018 roku odbylo si¢ pod hastem ,Wzajemne $wiadectwo
poprzez wymiang, fuzja przez S'rodkowa‘ Droge” (jiao-
liu bujian, zhongdao yuanrong S H. %, Wil (5 fil).

Od 2015 roku chiniscy buddysci zostali wezwani do ,si-
nizacji” swojej religii (Zhongguobua HIEL). W tej sytuacji
mozliwym bedzie poswigcenie wigcej uwagi starym tradyc-
jom. Jednoczesnie nie da si¢ unikna¢ statego dopasowywania
si¢ do rzadowych wytycznych zawartych w teorii prezyden-
ta kraju Xi Jinpinga >Ji1°F, okreslanej jako ,,Chinski sen”
(Zbonggno meng TIEE). Ta polityczna teza ma swoje
zrédlo w buddyjskiej zasadzie, ktéra m.in. stanowi tytut
ksiazki starego mistrza Xingyun, dzialajacego na Tajwanie,
a mianowicie: ,,Nie zapominajcie o poczatkowym nastawie-
nivumystu” (buwang chuxin A5 H] L2»). Zaréwno w polity-
ce, jak i w szeregach buddyjskiej elity spojrzenie w przesztosé
i przyszlos¢ sa ze soba tak $cisle powigzane jak nigdy dotad.®
Jak na ironig, to naznaczony skandalem klasztor Longquan
zachwycil buddystéw idea nowoczesnych Chin i utorowat
im droge do korzystania z osiagnie¢ elektroniki. Czterdziesci
lat po odzyskaniu ,wolnosci religii”, z wigksza sita niz kie-
dykolwick pojawia si¢ pytanie, dokad doprowadzit buddyzm
jego dotychczasowy rozwéj i w ktérym kierunku péjdzie
chinski buddyzm w przysztosci.

Thum. Marek Grzech SVD

Zrédto: Foter.com

81 Uwagi i przemyslenia na temat internacjonalizacji chiniskiego buddyzmu
zob. Krause (2016), Bai (2018); na temat przypadku studyjnego w Niemc-
zech zob. Liidde (2007).

82 Na temat ,sinizacji” religii w Chinach zob. zbiér esejéw Zhang, Zhang
(2018), opracowany pod koniec 2017 roku w stuzbie nowej politycznej
perspektywy, Xuecheng (2018) — przedstawiciel ChSB w eseju z 2014 roku
opowiedzial si¢ za réwnowaga migdzy tradycja i postgpem. To wyrazenie
w kontekscie buddyjskim znaczy: ,,Nie zapomnij pierwotnego stanu
ducha, a wtedy dosiegniesz zaréwno poczatku, jak i korica” (buwang Chu-
xin, fang de Shizhong A1 1 0, 77 13 #£%). Odnosi sig ono do reguly
zawartej w Huayan Sutra ()" 22, sanskr. Avatamsaka Sutra) i oznacza
stopniowalng droge altruizmu w jego pierwotnej wersji. Upolitycznione
przez Xi Jinpinga hasto to teraz brzmi nastepujaco: ,Nie zapominajcie pier-
wotnego stanu ducha, pamigtajcie z wszystkich sit o misji" (buwang Chu-
xin, laoji Shiming N F] L, 710 {H47); jak pierwsze hasto uczynito
slogan Xi Jinpinga zrozumiatym w odniesieniu do buddyzmu zob. people.
cn (Wai wang A [R¥), Ji Huachuan (2016), to jednak z uptywem czasu
stato si¢ mato zrozumiatym, zob. Feng (2017).
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Sylwetki myslicieli chinskich (14):
Shen Buhai

Zbigniew Wesotowski SVD

Shen Buhai HiANs, Zrddto: static.tsingming.com

Shen Buhai HiA 5 (albo honorowo nazywany: Shenzi i
F1 ¥, tzn. Mistrz Shen; ok. 420337 przed Chr.) byt jednym
z czolowych reprezentantéw szkoly legistow (fajia V%K),
Pochodzil z panistwa Zheng HEg, zalozonego przez ksigcia
Huan 15 w roku 806 przed Chr., ktére zostalo anektowane
przez patistwo Han ## w roku 375 przed Chr.

Shen Buhai petnil urzad kanclerza w panstwie Han.
Poczatkowo mial by¢ daoista, pézniej stat si¢ zwolennikiem
legizmu®, za ktérego twdrce uwaza si¢ tradycyjnie Guan
Zhonga E {11 (725-645 przed Chr.)*. Oprécz Shen Buhaia
nastgpujace osoby ksztaltowaly doktryne szkoly legistéw.
Na pierwszym miejscu nalezy wymieni¢ Shen Dao 1HZ
(ok. 395-315 przed Chr.), ktéry nauczal, ze najwazniejsze
w sprawowaniu wladzy w panistwie jest shi &% (wladza, au-
torytet, legitymizacja [legitymacja] wladzy, sita, [dogodnal]
pozycja)*. Shang Yang i # (Gongsun Yang A&k, 390~

83 Zob. Herrlee G. Creel, Shen Pu-hai: A Chinese Political Philosopher of the
Fourth Century B.C., The University of Chicago Press, Chicago 1974.

84 Legizm (legalizm; fajia 1%7K) to starozytna szkola filozoficzna powstala
w Chinach, ktéra prawdopodobnie wywodzi si¢ z konfucjanizmu albo
wskazuje na glebokie z nim powiazanie. Oba te nurty filozoficzne réznia
si¢ w bardzo waznym punkcie, tzn. w rozumieniu natury ludzkiej.
Konfucjanisci uznawali ja jako z natury dobra, a legisci jako z natury zia.

85 Zob. Zbigniew Wesotowski, Guan Zhong, ,,Chiny Dzisiaj”, R. 12 (2019),
nr 1(40), s. 35-36.

86 To ,misterium autorytetu” polegato przede wszystkim na odpowiedniej
pozycji (pozycja wtadcy w strukturze spotecznej czy jego ranga w stosunku
do innych os6b w spoteczeristwie), ktéra wladca posiada, a nie w samym
wiadcy.
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338 przed Chr.) natomiast byl przekonany, ze naczelnym
elementem w polityce i dziataniu spolecznym jest fa V7 (pra-
wo, regula, normy, przepisy, kodeks). Shen Buhai natomiast
twierdzil, ze kluczowym czynnikiem w sprawowaniu wtadzy
i polityce jest shu 7 (metoda, sztuka prowadzenia spraw
oraz umiejetnos¢ postgpowania z ludzmi). Z jego pogladéw
zachowaly si¢ jedynie fragmenty przekazane potomnym
przez innych. Oto jeden z nich:

Dzisiaj Shen Buhai méwi [nam] o shu (sztuka
i umiejetnosci rzadzenia)... Ta sztuka polega na tym, ze
stwarza si¢ odpowiednie urzgdy, ktére wiaza si¢ z dang
odpowiedzialnoscia. Ponadto konkretne stuzby sa wykony-
wane zgodnie z celem istnienia tych urzgdéw. Tutaj tez jest
miejsce na wladze nad zyciem i $miercia [ludzi] oraz spra-
wdza si¢ [doktadnie] zdolnosci urzednikéw. To jest to, co
wladca nad ludZmi trzyma w swoich rekach®’.

Shen Buhai w ciagu swoich pietnastu lat sprawowania
urzgdu kanclerza w panistwie Han staral sic wprowadzié
w zycie swoje shu jako sztuke rzadzenia panstwem
i postepowania z ludZmi. Byt przekonany, ze wladca potrze-
buje zdolnych i odpowiedzialnych urzednikéw. Ponadto
twierdzil, ze dobry wladca nie moze polega¢ tylko na jednym
doradcy, ale powinien mie¢ grupe zaufanych i oddanych
sobie 0séb, wspierajacych go zawsze rada w podejmowaniu
dobrych decyzji. Zeby ograniczy¢ wladze poszczegdlnych
urzednikéw, proponowat dziatania majace na celu wytwor-
zenie atmosfery wzajemnej nieufnosci, co prowadzitoby do
zwigkszonej kontroli. Shen Buhai byt krytykowany zaréw-
no przez konfucjanistéw zarzucajacych mu pominigcie
cnoty (de 1) jako instrumentu rzadzenia, jak réwniez
przez innych legistéw, np. Shang Yang, wytykajacych mu
brak w jego wywodach znaczenia pojecia fa (prawa i prze-
piséw). Nieortodoksyjny konfucjanista Xunzi*® wskazywal
na przesadne podkreslanie tajnosci i skrytosci sprawowania
wladzy oraz brak zaufania do urzgdnikéw. Shen Buhaiowi
przypisuje si¢ takze tekst, z ktérego do dzi§ zachowaly sie
tylko dwa rozdzialy pt. Shenzi i -f- (Mistrz Shen), zamiesz-
czone w Qunshu zhiyao F£E 164 (,Wazne rzeczy na temat
rzadzenia, pochodzace z réinych dziel”), skompilowany
w roku 631 przez historyka Wei Zheng B oraz Yilin =
#K (,,Las znaczen”) z roku 786%.

87 Hanfeizi (roz. 43: ,,Dingfa” / ,,Ustanowienie prawa”): SEHAE R, ...
o Wi, PUEMIRE, MEAMEE, BRI, REFEZA
H, M N EZ T (hetp://ctext.org/hanfeizi/ding-fa; dostep:
14.06.2019). Han Feizi (ok. 280-233 przed Chr.) jest uwazany za autora
tego dzieta, sktadajacego si¢ z 55 rozdziatéw. Dokonat syntezy legizmu jako
ostatni i najwickszy reprezentant tej szkoty. Uwazal on, ze shi, shu i fa sg
jednakowo potrzebne do dobrego rzadzenia pafistwem.

88 Zob. Zbigniew Wesotowski, Xunzi, ,,Chiny Dzisiaj”, R. 9 (2014), nr 3—4,
s. 60-61.

89 Pierwotny tytul tego dzieta to Fufeng Ma Zong yuanhui bian £REFEHETT
T4 albo Yilin yuyao F MG Epidra uczonego i polityka Ma Zong JH4K
z dynastii Tang. Pochodzit on z Fufeng $£ i, Shaanxi. Dzielo to obejmuje
pie¢ juan (,rolek”/rozdzialéw) i przedstawia biografie oséb istotnych dla
historii Chin.
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Monika Miazek-Meczynska, Jak Michat
ze Lwowa do Chin zawedrowat, wyd.
Pomaranczowa Alternatywa, Warszawa
2019, ISBN: 978-83-926511-1-6.

JAK TICHAL
ZF LWoys po
CHIN ZRUIEORAUA

e

llustrowana ksigzka dla dzieci pt. ,,Jak Michat ze
Lwowa do Chin zawedrowat" jest juz dostgpna w formie
elektronicznej, a w najblizszych dniach ukaze si¢ takze w for-
mie drukowanej. Ta pozycja dla dzieci w wieku od 8 do 12 lat
ma na celu zapoznania miodych czytelnikéw, ich rodzicéw
i pedagogéw z wybitna postacia polskiego XVII-wiecznego
jezuity Michala Boyma, syna Pawtla Jerzego Boyma - nadwor-
nego lekarza Zygmunta III Wazy, rajcy i burmistrza Lwowa
ze stynnej rodziny budowniczych Kaplicy Boiméw. Ksiazka
jest owocem inicjatywy "Michat Boym AD 2019 - Polski
Marco Polo”, ktéra zostata zawiazana przez Stowarzyszenie
Sinicum im. Michata Boyma, Fundacj¢ Pomarariczowa Al-
ternatywa i Europejsko-Chirskie Stowarzyszenie Kultural-
ne, by przy okazji 360-lecia $mierci zakonnika przyblizyé
polskiej publicznosci jego niezwykle osiagniecia i przygody.

Ksiazka jest przeznaczona dla starszych dzieci i mtodziezy.
Styl ,,Jak Michat ze Lwowa do Chin zawedrowal”, przygo-
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dowe ujecie jego rejsu do Chin, ciekawe opisy odkrywanych
przez mlodego jezuite zakatkéw Portugalii, Afryki i Azji
— zanim doptynat do celu — i gdy, uczac si¢ chinskiego,
szkicowal mape Chin, ich ro$linnos¢, faune, miejsca zasobéw
naturalnych, zapoznawal si¢ z historia Pahstwa Srodka
i 6wezesna sytuacjg podboju Chin przez Mandzuri¢ na pew-
no zainteresuja mtodego czytelnika. Opis pobytu bohatera na
dworze cesarskim, wéwczas juz w duzej mierze nawréconym
na katolicyzm, przybliza mlodemu czytelnikowi tamtejsze
dworskie rytualy i kulture mandarynéw, wzbogacajac dzieci
o zrozumienie wielokulturowosci §wiata. Ksiazka przedsta-
wia tez podréz — pelna dramatycznych i nieraz komicznych
przygéd — Michata Boyma z Chin do Watykanu z wiernym
druhem - Andrzejem Zhengem - Chinczykiem, ktdry przyjat
chrzest na dworze cesarskim i zostat jezuita.

Autorka ksiazki jest dr. hab. Monika Miazek-Meczyriska,
latynistka, literaturoznawca, profesor w Instytucie Filologii
Klasycznej Uniwersytetu Adama Mickiewicza w Poznaniu,
autor wielu esejéw naukowych o Michale Boymie i dzie-
le misjonarskim innych polskich jezuitéw w rejonie Azji
i Pacyfiku. Jest to jej debiut literacki w literaturze dla dzieci
napisany jednak przez osobg, ktéra posiada bardzo gleboka
wiedz¢ o kontekscie dzialania ojca Boyma. Barwna szatg
graficzng stworzyt jezuita, o. Przemystaw Wysoglad, autor
nagrodzonego Feniksem 2012 komiksu ,K.O.S.T.K.A” o §w.
Stanistawie Kostce. Sktad zrobit utalentowany grafik, pra-
cownik warszawskiej ASP, Grzegorz Kabas.

Ksiazka o Michale Boymie trafi w formie darowizny m.in.
do polskich bibliotek szkolnych umozliwiajac nauczycielom
i uczniom poprzez atrakcyjnie ilustrowang tres¢ lepsze poz-
nanie sylwetki tej niezwyklej postaci. Mozna takze pobra¢
darmowy e-book na stronie michalboym.pl.

Prawdopodobny portret Michata Boyma, rycina z dzieta Athanasiusa
Kirchera China lllustrata, Amsterdam 1667, Biblioteka Narodowa,
licencja PD, zrodto: Polona

Agnieszka Couderq
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Seminarium na temat zycia zakonnego dla siéstr chinskich w Sule-
jowku w 2016 r. Fot. Jacek Gniadek SVD

Kurs dla chiinskich siéstr w Starej Wsi.

Stowarzyszenie Sinicum im. Michata Boyma SJ zaprosito
do Polski siostry z Chin na kurs formatorek, ktéry jest orga-
nizowany we wsp6tpracy ze szkota formatoréw prowadzona
przez Ojcéw Jezuitéw i pod patronatem Akademii Ignatia-
num w Krakowie.

Pobyt siéstr z Chin bedzie trwal od 24 sierpnia do
2 pazdziernika 2019 r. i jest podzielony na dwie czgéci. Przez
pierwszy tydzieri siostry z Chin beda odwiedzaly polskie
sanktuaria i Zeriskie wspdlnoty zakonne o réznych charyzma-
tach (Sulejéwek, Warszawa, Niepokalanéw, Czestochowa,
Wadowice i Krakéw). Druga czes¢ to zasadniczy kurs,
w ktérym siostry beda zdobywa¢ wiedz¢ na tematy zwiazane
z formacja zakonna. Ta czeé¢ bedzie w domu w Domu For-
macji Permanentnej w Starej Wsi kolo Brzozowa. W roku
2021 planowana jest druga czes¢ tego kursu.

Gléwnymi wykladowcami beda doswiadczeni forma-
torzy ze Szkoly Formatoréw w Krakowie. Wyktady beda
ttumaczone na jezyk chiriski. Na zakoriczenie Kursu siostry
otrzymaja dyplom wystawiony przez Szkol¢ Formatoréw
w Krakowie.

Zglosito si¢ 46 si6str z 28 zgromadzeni zakonnych z catych
Chin. Prosimy o wsparcie modlitewne tego wielkiego dzieta.
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S. Aleksandra Huf SSpS i o. Zbigniew Wesotowski SVD na seminarium
dla chinskich sidstr w Sulejowku, 2016 r. Fot. Jacek Gniadek SVD

Msze Swigte w jezyku chifiskim odbywaja si¢ zwyk-
le w kazda pierwsza niedziel¢ miesiaca o godzinie 16:00
w Kosciele $w. Jadwigi przy ul. Modliriskiej 4 w Warszawie.
Od godziny 15:30 istnieje mozliwo$¢ spowiedzi $w. w jezyku
chiriskim. Msze $w. odprawia ks. Jan Shi Xiaowang, kt6ry
studiuje w Polsce na zaproszenie Stowarzyszenia Sinicum.

Wiecej szczegélo’w znajduje si¢ na stronie internetowej

Stowarzyszenia Sinicum:  http://www.sinicum.pl/index.
php/msze-sw-w-jezyku-chinskim.

Ksigza Jan Shi i Jan Hou odprawiaja msz¢ $w. w Kosciele
$w. Jadwigi na Zeraniu Fot. Jacek Gniadek SVD

Ksieza Jan ShiiJan Hou odprawiajg msze $w. w Kosciele Sw. Jadwigi
na Zeraniu (Fot. Jacek Gniadek SVD)
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